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 الجزء الرا�ع: 

 عقیدة تطبیق عمل الفداء

وتِرُْ�ولُوچِي. 1  عمومًا  )عقیدة الخلاص ( السُّ

لَة بین   السا�قة  المر�ز�َّة والعقائد )عقیدة الخلاص( يوچِ ولُ �ُ رْ وتِ سُّ الأ. الصِّ

وتِرُْ�ولُوچِيل  ناو تت   إلى الرِّضا   استردادهتوصیل بر�ات الخلاص إلى الخاطئ و   (عقیدة الخلاص)  السُّ

. إنَّها تفترض سَلَفًا معرفة الله �صفته المصدر ُ�لِّيَّ الكفا�ة لح�اة الإلهي و�لى ح�اة في شَرَِ�ة حم�مة مع الله

تها وسعادتها، ومعرفة اعتماد الإنسان التام عل�ه في الحاضر والمستقبل  . �النظر إلى أنَّ هذه ال�شر�َّة وقُوَّ

الاسترداد والفداء والتجدید؛ فلا �مكن فهمها فَهمًا صح�حًا إلاَّ في ضوء حالة الإنسان الأصل�َّة    ناولالعقیدة تت 

من اضطراب العلاقة السل�مة بین الإنسان و�لهه    ذلك   على صورة الله، وفي ضوء ما تلا  امخلوقً �صفته  

خلاص الخاطئ �اعت�اره ُ�لِّ�ًّا عمل    ناولعلاوةً على ذلك، �النظر إلى أنَّها تت بدخول الخط�َّة إلى العالم.  

 واللذان  ،�طب�عة الحال إلى مشورة السلام الأزل�َّة وعهد النعمةأذهاننا  تُعید    إنَّهاف  ؛عنده منذ الأزل  االله، معلومً 

فیهمامَّ تَ  الساقطین.  اتِّ     ال�شر  لفداء  اللازمة  التدابیر  العقیدة    نطلق تخاذ  المُكتَمِل    من هذه  العمل  افتراض 

وتِرُْ�ولُوچِيو   چِي. توجد أقرب صِلَة ممكنة بین الكر�ستولو وس�ط الفداء�صفته  للمس�ح   ال�عض،   لناو . یت السُّ

عندئذٍ   الكر�ستولوچِي". تصیر  سوتِرُْ�ولُوچِيالعقیدتَیْن تحت العنوان المشترك "�لتا  على سبیل المثال،    چكهود 

وتِرُْ�ولُوچِي  لتمییزها عن  ،موضوع�َّة  سُوتِرُْ�ولُوچِي وتِرُْ�ولُوچِيعند تحدید محتو�ات  الذات�َّة.    السُّ (عقیدة    السُّ

. الخلاص  متلاكابدلاً من القول إنَّها تتناول    تطبیق عمل الفداءمن الأفضل القول إنَّها تتناول  ف،  الخلاص)

في    عًاقَطْ   �أتي عمل الله، لا عمل الإنسان،(من ناح�ة الإنسان).    اچِ�ًّ لاهوت�ًّا لا أنثر�ولو دراسة الأمر    ن�غيی

مَة ل  پوپ �عترض  .  المُقَدِّ خطر الخطإ  مُعَرَّضین ل  �استخدامه "نكون   ؛ إذ إنَّناعلى استخدام المُصطَلَح الأوَّ

المُكْ  المس�ح  �فترض أنَّ عمل  الذي  تَعْیِینِيّ  بْق  الثابت  مِ تَ السَّ للقصد  وَفْقًا  الفرد  ُ�طَبَّق على  المُتَمَثِّل في  ل 

ل  ینڤینیِّ ، وهذا هو السبب عینه الذي �جعل الكال"نعمة  اخت�ار  لكن لكي  استخدام هذا المُصطَلَح.    ون ُ�فَضِّ

 ، ین�غي أن نُض�ف أنَّه �عترض أ�ضًا على المُصطَلَح الآخر؛ لأنَّه "�میل إلى التَّطَرُّف الآخرحقَّه  پوپ   وفِينُ 
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مسألة قبول أو رفض فردي حُرّ".    ري تكفی الالمس�ح    دبیرأكثر من اللازم ت  جَلِيٍّ   على نحوٍ ، جاعلاً  چِيّ والبیلا

ل الحدیث عن " االفداء إدارةإنَّه ُ�فَضِّ  .1"، والذي ُ�عَدُّ في الواقع مُصطَلَحًا جَیِّدًا جِدًّ

 ، (ترتیب الخلاص)ORDO SALUTIS أُورْدُو سَالُوتِ�سـ الب. 

أُورْدِه " و"Heilsweg  هِلْسْڤِخْ "، والهولندیُّون عن "Heilsaneignung  ون نُ جْ إِ نَ أَ سْ ا�ِ هَ "یتحدَّث الألمان عن  

".  Way of Salvation [طر�ق الخلاص]  شِنْ �الْڤِ سَ   وڤْ اي أُ وِ والإنجلیز عن ""،  Orde des Heils  دِسْ هِلْسْ 

من خلالها عمل الخلاص،  قَّق  حَ �ُ العمل�َّة التي  (ترتیب الخلاص)    ordo salutis  أُورْدُو سَالُوتِ�سَ�صِف الـ  

المس�ح،   تَمَّ في  الخطاة وح�اتهم.�شكل شخصي  الذي  یَ   في قلوب  تَ هدِ إنَّه  إلى وصف  الروح  حَ ف  رُّكات 

التر�یز   یَنصَبُّ  لا.  في تطبیق عمل الفداء  ،بترتیبها المنطقي، وأ�ضًا �علاقاتها المُتََ�ادَلَة  ،القدس المختلفة

  تمامًا فمن الطب�عي    لذلك  .نعمة الله، بل على ما �فعله الله في تطب�قها  متلاكعلى ما �فعله الإنسان في ا 

 ون على هذه النظرة. البیلاچِیُّ أن �عترض 

قیود غیر  إلى    (ترتیب الخلاص)  ordo salutis  أُورْدُو سَالُوتِ�سالـ  غالً�ا ما أدَّت الرغ�ة في ت�س�ط   

رة أنَّه لا �مكن إدراج    عتقد في قلب الإنسان، و�  مُّ تِ عمل�َّات الروح القدس التي تَ ف�ه إلاَّ  یُدرِج ڤَایِتْسِ�كَه  لن  .  مُبَرَّ

الفِئَ   ضِمْن�شكل صح�ح  التبر�ر  أو  عوة  د ال العقیدة  َ�فْتَنْ یرى  .  2ة هذه  (التا�عین    الر�تشلیِّین، أبرز علماء 

ولذلك ین�غي    ؛التقلیدي لا ُ�شَكِّل وحدة داخل�َّة  (ترتیب الخلاص)  أُورْدُو سَالُوتِ�س الـ  )، أنَّ  رِ�تْشِللمدرسة  

رِّيّ واسطة  �اعت�ارها  الكلمة    ضِمْن  یتناول الدعوة  هوحَلُّه.   نعمة، و�تناول المیلاد الثاني والتبر�ر والاتِّحاد السِّ

یل الاهتداء والتقد�س إلى مجال الأخلاق المس�ح�َّة، والنت�جة هي أنَّه لا  ، وُ�حِ ضِمْن عمل المس�ح الفدائي

  أُورْدُو سَالُوتِ�سالـ  أنَّ    َ�فْتَنْ �عتقد  .  3(ترتیب الخلاص)  أُورْدُو سَالُوتِ�سالـ  یت�قَّى سِوَى الإ�مان، وهذا ُ�شَكِّل  

لا ین�غي أن �شمل إلاَّ ما هو مطلوب من جانب الإنسان للخلاص، وهذا هو الإ�مان،    (ترتیب الخلاص)

فقط �حتةأنثر�ولوچِ�َّ ، وهي وجهة نظر  الإ�مان  هوت جِ تَ   ة  للاَّ الهائل  التر�یز  تفسیرها على الأرجح في  د 

 . نَّشِطاللوثري على الإ�مان ال

 
1 Christian Theology, II, p. 319. 

 ,p. ,Dogm. Chr. McPherson .368 :قارِنْ  2
3 Dogm., p. 651. 
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، لا ننسى أنَّ عمل تطبیق نعمة الله  (ترتیب خلاص)  ordo salutis  أُورْدُو سَالُوتِ�سعندما نتحدَّث عن   

د ب�ساطة على حق�قة أنَّه �مكن    عمل�َّة  وعلى الفرد الخاطئ ه نُشَدِّ   بین   تمییزالتُمَثِّل وحدة واحدة، لكنَّنا 

د ومعقول، وأنَّ الله لا �منح  رُّكات مختلفة في هذه العمل�َّة، وأنَّ عمل تطبیق الفداء �سیر بترتیب  حَ تَ  مُحَدَّ

عمل الفداء قد وصل إلى وعي أولاد    مَا �ان ، لَ فعل ذلكقد  لخاطئ ِ�فِعْلٍ واحد. لو �ان الله  ل  مِلْء خلاصه

الإلهي.   مِلْئه  و�كل  �كل جوان�ه  نَ نحن  الله  أ�ضًا عن حق�قة  غفُ لا  المُصطَلَحات  ل  نستخدم  ما  أنَّنا غالً�ا 

 .مُقدَّسالمُستَعمَلَة لوصف التَّحَرُّكات المختلفة �معنى أكثر محدود�َّة مِمَّا �فعله الكتاب ال

  ordo salutis  أُورْدُو سَالُوتِ�سشیر على الإطلاق إلى  �ُ   مُقدَّسثار السؤال حول ما إذا �ان الكتاب القد یُ  

الد دَّ حَ مُ   (ترتیب خلاص) دنا صراحةً  ، و�ن �ان  مُقدَّس، والجواب على هذا السؤال هو أنَّ الكتاب  یُزَوِّ لا 

م لنا أساسًا �افً�ا لمثل هذا الترتیب    مُقدَّس . أقرب نهج موجود في الكتاب البترتیب �امل للخلاص، فإنَّه ُ�قَدِّ

 . )30، 29: 8روم�ة () هو تصر�ح بولس في (ترتیب خلاص  ordo salutis أُورْدُو سَالُوتِ�س مثللشيء 

دهم للتَّحَرُّكات المختلفة في تطبیق الفداء �شكل مُصطَنَع إلى حَدٍّ ما یبنى �عض اللاهوتیِّین اللوثر�ِّین تعد 

م لنا    مُقدَّسلكن في حین أنَّ الكتاب ال.  )18،  17: 26أعمال الرُّسُل (على    ordo  أُورْدُو سَالُوتِ�سلا ُ�قَدِّ

salutis  (ترتیب خلاص)  ) :1واضح المعالم، فإنَّه �قوم �الفعل �شیئَیْن ُ�مَكِّناننا من تفسیر مثل هذا الترتیب (

دنا   إنَّه د شدید الكمال والغِنَى لعمل�َّات الروح القدس في تطبیق عمل المس�ح على الخطاة الأفراد، یبتعد یُزَوِّ

في ق�امه بذلك، لا �ستخدم دائمًا ذات المُصطَلَحات المُستَعمَلَة في علم    الممنوحة لهم.ولبر�ات الخلاص  

فإنَّه غالً�ا ما  العقائد، لكن �ثیرًا ما یلجأ إلى استخدام أسماء أخرى و�لى صور بلاغ�َّة. علاوةً على ذلك،  

ا في علم العقائد �معنى أوسع   دًا جِدًّ �لمات مثل    .�كثیر�ستعمل مُصطَلَحات اكتسبت الآن معنًى تِقْنِ�ًّا مُحَدَّ

إحداثه    مُّ تِ الذي یَ   يّ لِّ تُستَخدَم مرارًا وتكرارًا للإشارة إلى التغییر الكُ   التجدیدو  الاهتداءو  الدعوةو  المیلاد الثاني

علاقة التَّحَرُّكات المختلفة في    تَنَوِّعةفي مقاطع �ثیرة وِ�طُرُق مُ   بَیِّنإنَّه یُ )  2في ح�اة الإنسان الداخل�َّة. (

ر �الإ�مان لا �الأعمال :  2؛ غلاط�َّة  1:  5؛  30:  3روم�ة  (  عمل الفداء ب�عضها ال�عض. إنَّه ُ�عَلِّم أنَّنا نتبرَّ

رون )؛ وأنَّنا،  20- 16 وأنَّنا نُعتَق من الخط�َّة  )؛ 2،  1:  5، لنا سلام مع الله ودخول إل�ه (روم�ة  ونحن مُتَبَرِّ

)؛ وأنَّنا عندما یَتِمُّ تَبَنِّینا �أولاد، نأخذ الروح 22،  18:  6، ولنحصد ثمر القداسة (روم�ة  لنصیر عبیدًا للبِرِّ 

)؛  6،  5،  4:  4؛ غلاط�َّة  17- 15:  8القدس الذي �عطینا ال�قین، ونصیر أ�ضًا وارثین مع المس�ح (روم�ة  

ي إلى الح�اة لله (غلاط�َّة  ؛ وأنَّ  )17:  10روم�ة  وأنَّ الإ�مان �أتي �سماع �لمة الله ( الموت للناموس یؤدِّ
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)؛ وأنَّه من الضروري أن نسلك �ما  14،  13:  1وأنَّنا عندما نؤمن نُخْتَم بروح الله (أفسس  )؛  20،  19:  2

الله، نُشارِك في آلام المس�ح،    رَّ بِ �الإ�مان  وأنَّنا، إذ نلنا  )؛  2،  1:  4(أفسس    نُدعَى َ�حِقُّ للدعوة التي بها  

تُبَیِّن هذه المقاطع  ).  23:  1�طرس  1�كلمة الله ()؛ وأنَّنا نُولَد ثان�ةً  10،  9:  3وأ�ضًا في قُوَّة ق�امته (فیلبِّي  

تُوَفِّر أساسًا هكذا  و   ؛علاقة تَحَرُّكات العمل الفدائي المختلفة ب�عضها ال�عض غیرها من المقاطع المشابهة  و 

 .(ترتیب خلاص) ordo salutis أُورْدُو سَالُوتِ�سلبناء 

د الترتیب الدقیق    مُقدَّس�النظر إلى حق�قة أنَّ الكتاب ال  تطبیق عمل الفداء، فهناك ي  المُطَبَّق فلا ُ�حَدِّ

أُورْدُو  وفي واقع الأمر، لا تتَّفق الكنائس �لها ف�ما یتعلَّق �الـ  �طب�عة الحال مجال �بیر لاختلاف الرأي،  

إنَّ عقیدة ترتیب الخلاص هي ثمرة من ثمار الإصلاح. لا  .  (ترتیب الخلاص)  ordo salutis  سَالُوتِ�س

). في لاهوت  ینأو الجدالیِّ   ین(المدرسیِّ   ینالسكولاستیِّ أي مظهر من مظاهر هذه العقیدة في أعمال  یوجد  �كاد  

وتِرُْ�ولُوچِي (عقیدة الخلاص)  تُوفَى ما قبل الإصلاح، لا   ال  السُّ تُشَكِّل عقیدة  عمومًا حقَّها  إنَّها لا  واجب. 

وتُنَ  منفصلة،  نة  مر�ز�َّة  المُكَوِّ أجزاؤها  أخرى لها  اقَش  عناو�ن  �أخرى   ،ضِمْن  أو  مُتَنَاثِرَة �  �صورة    أجزاء 

مِمْ چِ دِ�سْ ( أعظم    ).disjecta membra  بْرَاكْتَا  الجدالیِّین)حتَّى  أو  (المدرسیِّین  مثل  السكولاستیِّین  �طرس ، 

د إلى مناقشة الكن�سة والأسرار  اللوم�اردي ما �مكن  .  ةمُقدَّسال  وتوما الأكو�ني، ینتقلون فورًا من مناقشة التَّجَسُّ

وتِرُْ�ولُوچِي (عقیدة الخلاص)تسمیته � ة بهم  السُّ ن من فصلَیْن فقط:    االخاصَّ بُوِ�نِیتِنْتْسَْ�ا  دِ  إِت    دِ فِیدِهیتكوَّ

de Fide et de Poenitentia  عن الإ�مان) (وِ�رَاا أُ ونَ بُ . تحظى أ�ضًا الـ وعن التو�ة bona opera )  الأعمال

د واستبدال المفهوم الكاثول�كي الروماني  انتقانظرًا لأنَّ البروتستانت�َّة انطلقت من  ) �اهتمام �بیر.  الصالحة

ا أن یتر�َّز اهتمام المُصلِحین على أصل  تمامً فَقَدْ �ان من الطب�عي    ؛للإ�مان والتو�ة والأعمال الصالحة

ل مَنْ جمع أجزاء ترتیب الخلاص المختلفة �طر�قة نظام�َّة،   . �ان �الڤنهانُمُوِّ الح�اة الجدیدة في المس�ح و  أوَّ

د رسم�ًّا على النشاط    هو ذاتي  ،�قول �ایبِر، حس�ما  لهذه العقیدة  هعرضحتَّى    ولكن إلى حَدٍّ ما؛ إذ ُ�شَدِّ

قام اللاهوتیُّون المُصلَحون اللاحِقون بتصح�ح هذا العیب. تعكس عروض .  4ال�شري بدلاً من النشاط الإلهي

 ترتیب الخلاص التال�ة مفاه�م طر�ق الخلاص الأساس�َّة التي تُمَیِّز الكنائس المختلفة منذ الإصلاح: 

 
4 Dict. Dogm., De Salute, pp. 17 f. 
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موقفه،  مقامه/انطلاقًا من الافتراض القائل �أنَّ حالة الإنسان الروح�َّة تعتمد على    . النظرة المُصلَحَة:1 

�سوع المس�ح المنسوب (المحسوب) �مكن للخاطئ    رِّ ، و�أنَّه فقط على أساس بِ أي على علاقته �الناموس

وتِرُْ�ولُوچِي (عقیدة الخلاص)من تأثیر الخط�َّة المُفسِد والمُدَمِّر، تأخذ    نجویأن   المُصلَحَة نقطة انطلاقها    السُّ

بین المس�ح والذین أعطاه الآب  (عهد الفداء)    pactum salutis  َ�اكْتُوم سَالُوتِ�سفي الـ    قائممن الاتِّحاد ال

هناك  إ�َّاهم،   �فضله  له.  والذي  هُمْ  الذین  إلى  المس�ح  لبِرِّ  أزليّ  الأس�ق�َّة  نِسَْ�ة/حس�ان  هذه  إلى  �النظر 

 �ایبِر إ�ه.    ،الأب   �ایبِرإ�ه.  ،  ُ�ومْرِي ،  ماكُّوڤْیُوس  :للقانوني على الأخلاقي، یبدأ �عض اللاهوتیِّین، مثل

، وفي ق�امهم  �التبر�ر بدلاً من المیلاد الثاني  (ترتیب الخلاص)  ordo salutis  أُورْدُو سَالُوتِ�س الـ  الابن،  

لبِرِّ المس�ح إلى المُختار�ن في مشورة    ثاليالم  حس�ان ال  سَْ�ة/نِّ على الأ�ضًا  "التبر�ر"    مُصطَلَحبذلك ُ�طَ�ِّقون  

لین ُ�عَلِّمون التبر�ر  یأنَّ المُصلَح   �ایبِر  الد�تور. ُ�ض�ف  الله الأزل�َّة بِرْ  ن �ختلفون عن اللوثر�ِّین في أنَّ الأوَّ

ْ�رِ�سْتِي چَ  م الآ  per justitiam Christi  سْتِیتَْ�م  ُ�قَدِّ المس�ح)، في حین  التبر�ر  (بِبِرِّ  فِیدِمْ خِرون   per  بِرْ 

fidem   المُصلَحینمع ذلك، فإنَّ الغالب�َّة العظمى من اللاهوتیِّین  .  5(�الإ�مان) �اعت�اره ُ�كمِل عمل المس�ح  ،

المس�ح في   بِرِّ  نِسَْ�ة/حس�ان  سَلَفًا  �فترضون  أنَّهم  سَالُوتِ�سالـ  في حین  (عهد   pactum salutis  َ�اكْتُوم 

مناقشته سِوَى  یناقشون  لا  ،  الفداء) في  الحال  �طب�عة  وَ�شرَعون  الخلاص،  ترتیب  في  �الإ�مان  التبر�ر 

 (ترتیب الخلاص)  ordo salutis  أُورْدُو سَالُوتِ�سالـ  أو �عدها م�اشرةً. إنَّهم یبدأون  �مناقشة الإ�مان    تِّصال�الا 

دون على حق�قة أن تطبیق عمل المس�ح الفدائي هو في بدایته عمل   �المیلاد الثاني أو �الدعوة؛ وهكذا ُ�شَدِّ

ل  فح�اة الخاطئ الواع�ة،    فيیتغلغل عمل المیلاد الثاني  ف�ه  یت�ع ذلك مناقشة للاهتداء، والذي    الله. یتحوَّ

هم�َّة الأخیر الكبیرة؛ ُ�عامَل  لأ�شمل الاهتداء التو�ة والإ�مان، ولكن  .  ن الذات والعالم والش�طان إلى اللهع

ِ�قَدْر ما  عمومًا �شكل منفصل.   التبر�ر،  إلى مناقشة  الحال  لنا هذا تقود مناقشة الإ�مان �طب�عة  �حدث 

اتها عط�َّة روح  . ولأنَّ التبر�ر �ضع الإنسان في علاقة جدیدة �ا�، تحمل في ط�َّ التبر�ر بواسطة الإ�مان

ل مشیئة الله من القلب؛ فإنَّ عمل التقد�س �أتي  عم  التَّبَنِّي، وتُلزِم الإنسان �طاعة جدیدة وتُمَكِّنه أ�ضًا من

 م ترتیب الخلاص �عقیدة مثابرة القد�سین وتمجیدهم النهائي. تَ ختَ �عد ذلك في الاعت�ار. أخیرًا، �ُ 

وُ�ؤس؛   دَنَسیبدأ �القول إنَّ الخط�َّة هي ذنب و ثلاث مجموعات في بر�ات الخلاص. بین  ُ�مَیِّز �اڤینك   

انا المس�ح من هذه  إذ إنَّها تنطوي على �سر لعهد الأعمال وفقدان لصورة الله وخضوع لسلطان الفساد  . نجَّ

 
5 Dict. Dogm., De Salute, p. 69. 
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الموت  وانتصاره على  الناموس  لمطالب  وتلبیته  �آلامه  �شكل  الثلاثة  المس�ح  بر�ات  تتألَّف  لذلك،  تََ�عًا   .

التبر�ر، �ما في ذلك مغفرة �َ�ستَرِدُّ علاقة الإنسان الصح�حة �ا� و�كل المخلوقات  رئ�سي مِمَّا یلي: (أ)  

�َّة المجیدةتَّ الالخطا�ا و  د الإنسان على صورة الله  بَنِّي والسلام مع الله والحُرِّ �المیلاد الثاني والدعوة ؛ (ب) ُ�جَدِّ

�ه من الألم والموت  جعله  و�  الداخل�ة والاهتداء والتجدید والتقد�س؛ (ج) �حفظ الإنسان لمیراثه الأبدي وُ�نَجِّ

والتمجید.    �حوز  والمثابرة  �الحفظ  الأبدي  الروح  الخلاص  �إنارة  لنا  تُمنَح  البر�ات  من  الأولى  المجموعة 

ر ضمیرنا؛ والمجموعة الثان�ة تُمنَح لنا �عمل لروح الذي �عمله ا  المیلاد الثاني  القدس، وتُقبَل �الإ�مان، وتُحَرِّ

دنا، وتفدینا من سلطان الخط�َّة؛ والمجموعة الثالثة   الحفظ والإرشاد والخَتْم  تتدفَّق إلینا �عمل  القدس، وتُجَدِّ

ینا، جسدًا ونَ الذي �عمله   .  سًا، من س�ادة البؤس والموت فْ الروح القدس �صفته عر�ون فدائنا الكامل، وتُنَجِّ

ف�ما یتعلَّق �الأولى، ننظر إلى الوراء تمسحنا المجموعة الأولى �أنب�اء، والثان�ة �كهنة، والثالثة �ملوك.  

فوق   على الصلیب، حیث ُ�فِّر عن خطا�انا؛ وف�ما یتعلَّق �الثان�ة، ننظر   المُكتَمِلمُتَذَكِّر�ن عمل المس�ح  

ننظر إلى الأمام  وف�ما یتعلَّق �الثالثة،  ؛  �رئ�س �هنة عن �مین الآب   جالسإلى الرَّبِّ الحيّ في السماء، ال

 الأعداء وُ�سَلِّم المُلْك للآب.  لَّ مُتَطَلِّعین إلى مجيء �سوع المس�ح المستقبلي، الذي سَُ�خضِع ف�ه �ُ 

  (ترتیب الخلاص)   ordo salutis  أُورْدُو سَالُوتِ�سف�ما یتعلَّق �الـ    في الاعت�ار  �عض الأمور  وضعین�غي   

 كما �ظهر في اللاهوت المُصلَح: 

ى  سَمَّ على ما �ُ   التبر�ر�عض المُصطَلَحات لا تُستَخدَم دائمًا بنفس المعنى. �قتصر عمومًا مُصطَلَح  أ.   

�الإ�مان،   �سوع  التبر�ر  ق�امة  في  للمختار�ن  موضوعي  تبر�ر  لتغط�ة  الأح�ان  �عض  في  ُ�ستَخدَم  لكنَّه 

. مرَّة أخرى،  (عهد الفداء)  pactum salutis  َ�اكْتُوم سَالُوتِ�سالمس�ح، ونِسَ�ة/حس�ان بِرِّ المس�ح إلیهم في الـ  

تُشیر عمومًا الآن إلى ذلك العمل الإلهي الذي �منح �ه اللهُ الإنسانَ مبدأ میلاد ثانيفإنَّ �لمة     ، والتي 

ل مظاهر   أصل)  مصدر/  منشأ/المقصود:  ( الح�اة الجدیدة، تُستَخدَم أ�ضًا للإشارة إلى الولادة الجدیدة أو أوَّ

الجدیدة،   السا�ع عشر  الح�اة  القرن  مُ وفي لاهوت  �ثیرًا  حَتَّى    اهتداءللـ    ةً فَ ادِ رَ تَرِد   یتحدَّث .  التقد�سأو 

 اهتداءً   حینها، الذي ُ�سَمَّى  نفسهتمییزًا له عن الاهتداء    اسلب�ًّ   اهتداءً   اعت�اره� المیلاد الثاني    عن  ال�عض 

 . لاً فاعِ  /اإ�جاب�ًّ 
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له  امأعو  ةل الله القضائ�َّ اعمأ ین�غي أن نُمَیِّز �عنا�ة بین أ�ضًا.  فروق أخرى الاهتمام �ضعةتَستَحِقُّ ب.  

(كالمیلاد الثاني والاهتداء)    ةغَیِّر الأخیر تُ موقف الخاطئ، و   مقام/(كالتبر�ر)    لىغَیِّر الأو تُ   حیث ،  لقة ثان�ةً الخا

وعي (المیلاد الثاني)حالة الخاطئ؛   وعمله في الح�اة الواع�ة (الاهتداء)؛   ،بین عمل الروح القدس في اللاَّ

ْ�س الإنسان الجدید (المیلاد  ما یتعلَّق �خَلْع الإنسان العتیق (التو�ة وصلب الإنسان العتیق)، وما ُ�شَكِّل لُ   بین

الثاني، والتقد�س جزئ�ًّا)؛ بین بدا�ة تطبیق عمل الفداء (في المیلاد الثاني والاهتداء نفسه)، واستمراره (في 

 الاهتداء الیومي والتقد�س).

  أعمال الله القضائ�َّة   ف�ما یتعلَّق �التَّحَرُّكات المختلفة في عمل التطبیق، ین�غي أن نضع في اعت�ارنا أنَّ ج.   

لم َ�كُنْ زمن�ًّا، سا�قًا منطق�ًّا لكل شيء آخر؛   ، �حیث �كون التبر�ر، و�نْ الخالقة ثان�ةً عماله  تُشَكِّل الأساس لأ

وعيوأنَّ عمل نعمة الله في   ، �حیث �سبق المیلاد الثاني الاهتداء؛ وأنَّ في الح�اة الواع�ة  ا�سبق عمله  اللاَّ

الوعي، في حین �حدث  دائمًا  تخاطب    )التَّبَنِّيأعمال الله القضائ�َّة (التبر�ر، �ما في ذلك مغفرة الخطا�ا و 

واع�ة.الخالقة ثان�ةً أحد الأعمال   ، وهو المیلاد الثاني، في الح�اة اللاَّ

رِّيّ ونِسَ�ة/ . النظرة اللوثر�َّة:2  حس�ان بِرِّ   في حین أنَّ اللوثر�ِّین لا ینكرون عقائد الاخت�ار والاتِّحاد السِّ

الذاتي   أنَّ التحقیق الشخصي/  حق�قة  . إنَّهم یدر�ون تمامًا، فإنِّهم لا �جعلون أ�ًّا منها نقطة انطلاقهمالمس�ح

وح�اتهم الخطاة  قلوب  في  الفداء  الـ    لعمل  مون  ُ�قَدِّ نفسه  الوقت  في  لكنَّهم  إله�َّة،  نعمة  أُورْدُو  هو عمل 

 a  آ َ�ارْتِ أُومِینِ�س�شكل �ضع التر�یز الرئ�سي على ما ُ�فعَل    (ترتیب الخلاص)  ordo salutis  سَالُوتِ�س

parte hominis    يْ ادِ   آ َ�ارْتِ (من جانب الإنسان) بدلاً من على ما ُ�فعَل  a parte Dei  (من جانب الله) .

  إل�ه منظور  في الإ�مان، أوَّلاً وقبل �ل شيء، عط�َّة من الله، لكنَّهم في الوقت ذاته �جعلون الإ�مان، ال  یَرَوْنَ 

نشاط إنساني، �نَشِط في الإنسان و   أصل)  مصدر/  (المقصود: منشأ/أ  مبد �على نحوٍ أكثر خصوص�َّة  

بهم. الخاص  الخلاص  ترتیب  في  الحاسم    So kommt denn hinsichtlich der"  ر:پَ یپِ �قول    العامل 
Heilsaneignung alles darauf an, dass im Menschen der Glaube an das Evangelium entstehe" 

داخل    ذي ینشأعلى الإ�مان �الإنجیل ال  فیتوقَّ فإنَّ ُ�لَّ شيء  الخلاص،    متلاكق �اوهكذا، ف�ما یتعلَّ   :(أو

  ordo salutis  أُورْدُو سَالُوتِ�سالـ    لَّ �ُ   َ�عتَبِر الإ�مانَ�فْتَنْ  الانت�اه إلى حق�قة أنَّ    لَفَتْنَاسَبَقَ و   .6)" الإنسان

 
6 Christl. Dogm. II, p. 477. 

 .Valentine, Chr. Theol. II, pp. 258 ff قارِنْ أیضًا:
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الخلاص) �مبد (ترتیب  الإ�مان  على  التر�یز  هذا  و�رجع  حق�قة  أ،  إلى  شَكٍّ  بلا  التبر�ر  أنَّ    نَشِط  عقیدة 

يّ للإصلاح التي غالً�ا ما تُسَمَّى المبدأ  -  �الإ�مان في الإصلاح    �شكل �بیر المشهد  صدارة  �انت في    -المادِّ

.  أنَّ اللوثريّ �جعل حق�قة أنَّ الله في المس�ح ُ�صالَح مع عالم ال�شر�َّة هي نقطة انطلاقه   پِیپَریرى  اللوثري.  

للخطا�ا أو    انالغفر   اهذ   ذات�ًّا   نالض على الإنسان أن ی عرِ ُ�علِن الله هذه الحق�قة للإنسان في الإنجیل و�َ 

هذه الدعوة تكون مصحو�ة دائمًا �قدر مُعَیَّن من الإنارة والإح�اء،   التبر�ر الذي تَمَّ موضوع�ًّا في المس�ح.

ي هذه الدعوة إلى التو�ة،   �حیث ینال الإنسان القُوَّة لعدم مقاومة عمل الروح القدس الخلاصي. �ثیرًا ما تُؤَدِّ

  فإنَّ   الآنو   .خاطئ نعمة خلاص�َّةشخص الوقد ُ�فضِي هذا إلى المیلاد الثاني، الذي �ه �منح الروح القدس ال

د تحضیرات، وهي �المعنى  رَّ جَ مُ   الواقعهي في  ، أي الدعوة والإنارة والتو�ة والمیلاد الثاني،  الأمور  كل هذه

عن أي علاقة ح�َّة �المس�ح، وتعمل فقط    ِ�مَعْزِلٍ إنَّها تُختَبَر    عهد النعمة.لبر�ات    دُ عْ الدقیق للكلمة ل�ست �َ 

على ق�ادة الخاطئ إلى المس�ح. "إنَّ المیلاد الثاني مشروط �سلوك الإنسان ف�ما یتعلَّق �التأثیر الذي ُ�مَارَس  

. في هذا المیلاد الثاني  7حَسَب قُوَّة مقاومة الإنسان أو ضعفها" عل�ه"؛ ولذلك "س�حدث فورًا أو تدر�ج�ًّا،  

�ابن لله،  ُ�تَبَنَّىو  أو التبر�ر المُعطَى موضوع�ًّا في المس�ح، غفرانال متلك�ه � ا خلاص�ًّ  اُ�منَح الإنسان إ�مانً 

د و  ، و�نال روح التجدید والتقد�س، المبدأ    �المس�ح في اتِّحادٍ   ُ�وَحَّ  صل)الأ  مصدر/ال  منشأ/ال(المقصود:  سِرِّيٍّ

لكل هذه البر�ات على استمرار الإ�مان، أي على إ�مان نَشِط من   الدائم�عتمد الامتلاك  .  الحيّ لح�اة طاعة

. إذا استمرَّ الإنسان في الإ�مان، یتمتَّع �السلام والفرح، والح�اة والخلاص، أمَّا إذا توقَّف عن جانب الإنسان

لل وقابلاً  �قینِيٍّ  ف�ه وغیر  هذا مشكوً�ا  الإ�مان، �صیر �ل  �فقد ض�اعممارسة  أن  إمكان�َّة  دائمًا  . هناك 

 المؤمن �ل ما �ملك.

الرومان�َّة: 3 الكاثول�ك�َّة  النظرة  مناقشة    .  الكن�سة  عقیدة  تسبق  الروماني،  الكاثول�كي  اللاهوت  الـ في 

الذین أمَّا أولئك  ،  یُولَد الأطفال المیلاد الثاني �المعمود�َّة  .(ترتیب الخلاص)  ordo salutis  أُورْدُو سَالُوتِ�س

ل مرَّة في مرحلة لاحقة من ح�اتهم فینالون    gratia sufficiens  جْرَاتْسَِ�ا سُوفِّیتْشِنْسْ یتعرَّفون على الإنجیل لأوَّ

ن �شكل رئ�سي من إنارة للذهن وتقو�ة للإرادة)نعمة �اف�ة( . �ستط�ع الإنسان أن �قاوم هذه النعمة، ، تتكوَّ

قَبِلَها إذا  �قبلها.  أن  أ�ضًا  �ستط�ع  إلى    ،لكنَّه  ل  (نعمة   gratia co- operans  أُوِ�رَنْسْ -ُ�و  جْرَاتْسَِ�اتتحوَّ

ن هذا الإعداد من س�عة أجزاء: (أ)  تعاون فیها الإنسان لإعداد نفسه للتبر�روالتي ی مُتَعَاوِنَة)،   قبول . یتكوَّ

 
7 Schmid, Doct. Theol., p. 464. 
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، (ج) رجاء في رحمة الله، (د) بدا�ة المَحَ�َّة لله، (ه) الخاطئة  مَرْء�صیرة �حالة ال  مؤمن لكلمة الله، (ب) 

أنَّ الإ�مان لا    تمامًا. من الواضح  على طاعة وصا�ا الله، (ز) رغ�ة في المعمود�َّة  عَزْمللخط�َّة، (و)    كُرْه

ق ب�ساطة مع الا�حتلُّ مكانًا مر�ز�ًّا هنا على    عقل�َّةعدادات الأخرى. إنَّه مُجَرَّد موافقة (قبول)  ست، بل یُنَسَّ

إِینْفُو عقائد الكن�سة (  ته الإ�مان غیر مُشَكَّل  fides informis  رْمِ�سْ فِیدِس  رَ )، ولا �كتسب قُوَّ ة إلاَّ من  مُبَرِّ

  َ�رِ�تَاتِ فُورْمَاتَا  فِیدِس(النعمة المغروسة    gratia infusa  از و فُ نْ إِی  جْرَاتْسَِ�اخلال المَحَ�َّة الممنوحة في الـ  

fides caritate formata  رًا إلاَّ �معنى أنَّه أساس وجذر .  )إ�مان مُشَكَّل �المَحَ�َّة لا �مكن تسمیته إ�مانًا مُبَرِّ

ل الاستعدادات المذ�ورة أعلاه�صفته  تبر�ر  الكل   . �عد هذا الإعداد �أتي التبر�ر نفسه في المعمود�َّة،  أوَّ

ن هذا �شكل رئ�سي من غرس النعمة،   یتناسب  الخطا�ا.    مغفرةالفضائل الفائقة للطب�عة، متبوعًا �أي  و�تكوَّ

ین�غي أن یُؤخَذ في الاعت�ار أنَّ التبر�ر ُ�عطَى  درجة التَّغَلُّب الفعلي على الخط�َّة.  مع    مغفرةال  همقدار هذ 

انًا، ولا ُ�ستَحَقُّ من خلال الاستعدادا الق�ام �أعمال �طاعة الوصا�ا و �. تُحفَظ عط�َّة التبر�ر  التي تس�قه  ت مَجَّ

  ل�قوم   )، ینال الإنسان القُوَّة الفائقة للطب�عةالنعمة المغروسة(  gratia infusa  جْرَاتْسَِ�ا إِینْفُوزاالـ  . في  صالحة

) �ل  ، أي استحقاق حق�قيمُسْتَحَقٍّ أو    de condigno  دِ ُ�نْدِینْیُو �استحقاق  (  هكذا َ�ستَحِقُّ �أعمال صالحة؛ و 

وهكذا فإنَّ نعمة الله تخدم قصد تمكین الإنسان مرَّة أخرى من استحقاق    ؛النعمة التال�ة، بل والح�اة الأبد�َّة

د أنَّ الانسان سو   ،الخلاص  تُفقَد نعمة التبر�ر، ل�س فقط   قَدْ ، فَ �حتفظ �مغفرة الخطا�اوف  لكن ل�س من المُؤَ�َّ

بل    �سبب  التو�ة    ،أي خط�َّة ممیتة أ�ضًا �سبب  عدم الإ�مان،  سِرِّ  �مكن استعادتها من خلال  أنَّه  غیر 

ن من  مُقدَّسال النا�ع من مح�َّة الله وعدم الرغ�ة في إهانته    نسحاق والندم الحق�قي على الخط�َّةالا ، الذي یتكوَّ

أو الحزن على الخط�َّة النا�ع من الخوف من العقاب أو تأمین دخول السماء أو أي سبب آخر غیر مح�َّة  (

. یُزَال ُ�لٌّ من ذنب أعمال التكفیر عن الخط�َّة و والاعتراف، إلى جانب الحِلِّ    )وعدم الرغ�ة في إهانتهالله  

، لكنَّ العقو�ات الزمن�َّة    . أعمال التكفیر عن الخط�َّة� لا �مكن إلغاؤها إلاَّ الخط�َّة والعقاب الأبدي �الحِلِّ

ظاهر�ًّا عمل الخلاص لله، فإنَّه �جعله    عزوفي حین أنَّ ترتیب الخلاص الأرمیني �  . النظرة الأرمین�َّة:4

، لكنَّ تحسین هذه الفرصة  ، فا� �فتح للإنسان إمكان�َّة الخلاص موقف الإنسان وعملهمُتَوَقِّفًا على  في الواقع  

)، أي عن خطا�ا پوپ قر�انًا وتكفیرًا عن خطا�ا العالم أجمع" (الأرمیني �فَّارة المس�ح "  رى . یمتروك للإنسان

الإنسان �الطب�عة    نسله، وَ�وْنَ   لِّ . إنَّه یُنكِر نِسَ�ة/حس�ان ذنب خط�َّة آدم لكُ كل فرد من أفراد الجنس ال�شري 

ة  ا�َ صَ مُ ، في حین أنَّ الطب�عة ال�شر�َّة  ؛ و�عتقد أنَّهأي صلاح روحيفِعْل  ومن ثَمَّ غیر قادر على    ،ُ�لِّ�ًّا  افاسدً 
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من دون شَكٍّ نت�جة السقوط، فإنَّ الإنسان لا یزال قادرًا، �الطب�عة، على فِعْل ما هو صالح روح�ًّا  ومتدهورة  

وتراخیها، �منحها الله    لكن �سبب انح�از الطب�عة ال�شر�َّة الخاطئة الشر�ر وانحرافها.  وعلى الرجوع إلى الله

امتلاك البر�ات الروح�َّة   بلوغمساعدة مُنعِمَة، فهو �منح جم�ع ال�شر نعمة �اف�ة لتمكینهم، إذا اختاروا، من  

ه دعوة الإنجیل إلى جم�ع ال�شر دون تمییز وتُمارِس علیهم  في النها�ةالخلاص    �لوغ�شكل �امل، و  . تُوَجَّ

، فإذا استسلموا  القدرة على مقاومة هذا التأثیر أو الاستسلام لههُم  تأثیرًا أخلاق�ًّا فَحَسْبُ، في حین �ملكون  

ة) نتائج المیلاد الثاني، ین�َّ ڤالكالس هذه ل�ست (كما في  فْ كات النَّ رُّ حَ تَ .  هون إلى المس�ح بتو�ة و��مانتَّجِ یَ له، سَ 

مَة  إلى المس�ح، یُنسَب/ُ�حسَب فعلاً عندما ینتهي إ�مانهم  لحالة النعمة �معناها الصح�ح.بل هي مُجَرَّد مُقَدِّ

َ�بِرِّهم الخاص،    یُنسَب لهملهم هذا الإ�مان، من أجل استحقاقات المس�ح، بِرًّا. لا �عني هذا أنَّ بِرَّ المس�ح  

أنَّ  مبدأَ   بل  یتضمَّن  الذي  منشأ/  إ�مانهم،  وصدقَ   مصدر/  (المقصود:  الطاعة  و   أصل)  َ�اعَ القلب    الطِّ

بدلاً من طاعةٍ �املةٍ وُ�حسَب لهم بِرًّا. على  �النظر إلى ما فعله المس�ح من أجل الخطاة، ُ�قبَل   الصالحة،

رون، والذي    هذا الأساس إذًا غفران خطا�اهم لا قبولهم �أبرار.  في النظام الأرمیني    عمومًا ب�ساطة  �عني  یتبرَّ

بهذه الص�غة:   ُ�عَبِّر الأرمینیُّون عن الأمر  الخطا�اغالً�ا ما  المس�ح، لكنَّ   مبن�َّة  مغفرة    على استحقاقات 

لا �قتصر دور الإ�مان على تبر�ر  الله �ستند إلى طاعة الإنسان للناموس أو طاعته الإنجیل�َّة.  لدىالقبول 

وهذه، إذا سُمِحَ لها   ،، فهو یُؤَمِّن للإنسان نعمة الطاعة الإنجیل�َّة دهم المیلاد الثاني أ�ضًالِ الخطاة، بل یَ 

 الض�اع. قابلة للمقاومة و  نعمة الله دائمًا فإنَّ  ،مع ذلك�العمل طوال الح�اة، تنُتِج نعمة المثابرة. 

ونَ ا  ُ�لِّ�ًّ لا یتَّفِق    . في حین أنَّ موقفهم  أو إنجیلیِّین مع أرمین�َّة القرن السا�ع عشر  ینیِّ لِ �سْ وِ أرمینیِّین    المَدْعُوُّ

مقارنةً �الأرمین�َّة الأصل�َّة، �حمل هذا الموقف أ�ضًا قدرًا أكبر    ین�َّةڤ الكالارُب مع  قَ قدرًا أكبر من التَّ ُ�ظهر  

�عترف هذا الموقف �أنَّ ذنب خط�َّة آدم یُنسَب/ُ�حسَب لكُلِّ نسله، لكنَّه �عتقد في الوقت   من عدم الاتِّساق.

رون في المس�ح، وأنَّ هذا الذنب لذلك ُ�محَى فورً   فساد ال. �عترف أ�ضًا �عند الولادة  انفسه أنَّ �ل ال�شر یتبرَّ

د على حق�قة عدم وجود   امل للإنسانالأخلاقي الك إنسان في حالة    في حالة الطب�عة، لكنَّه یواصل لُ�شَدِّ

الخاطئ  ُ�مَكَّن  لعمل المس�ح من خلال الروح القدس، والذي من خلاله    عَالَمِيّ الطب�عة هذه؛ إذ یوجد تطبیق  

د على ضرورة عمل نعمة   ُ�شَدِّ إنَّه  التعاون مع نعمة الله.  يّ (  وق طب�عيّ فمن  تجدید   حداث ) لإفوق مادِّ

الخاطئ وتقد�سه. علاوةً على ذلك، ُ�عَلِّم هذا الموقف عقیدة الكمال المس�حي أو التقد�س الكامل في الح�اة  

تعاون مع الله مسألة عدالة،  على الح الإنسان قدرة  نْ في حین جعل أرمینیوس مَ   هالحاضرة. �مكن إضافة أنَّ 
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نُقابِله في أغلب الأح�ان، ولا    .خالصةمسألة نعمة    الأمر  هذاوِ�سلي  اعتبر   هذا هو نوع الأرمین�َّة الذي 

ة في الكنائس    قطاعات ة، بل أ�ضًا في  المیثود�ستِ�َّ نُصادِفه فقط في الكن�سة   �بیرة من �نائس أخرى، وخاصَّ

 غیر الطائف�َّة الكثیرة لیومنا الحاضر.

 . أعمال الروح القدس عمومًا2

 أ. الانتقال إلى عمل الروح القدس

وتِرُْ�ولُوچِيإلى  الكر�ستولوچِي  ق، إنَّنا �انتقالنا من  بَ ما سَ كما أُشیر �الفعل ف�  ننتقل من الموضوعي    السُّ

  ، مُكْتَمِل عَمَلٌ   ، من حیث �ونه ذب�حة،في المس�ح، والذي هو لأجلناإلى الذاتي، من العمل الذي أنجزه الله 

وُ�تَوَقَّع    �التعاون   ، والذي ف�ه ُ�سمَح لهمفي قلوب المؤمنین وح�اتهم�مرور الوقت    الله  إلى العمل الذي ُ�حَقِّقه

  ینك ڤ�ایلفت الد�تور  في بناء هذه العقیدة.    مُقدَّس، ین�غي علینا الاسترشاد �الكتاب الأ�ضًا.  ذلك  منهمأ�ضًا  

ُ�عَلِّم من جهةٍ أنَّ عمل الفداء �له قد أُكْمِلَ في    مُقدَّسالانت�اه إلى صعو�ة تنشأ هنا، حیث یبدو أنَّ الكتاب ال

أخرى أنَّ الشيء الحاسم حقًّا لا یزال یتعیَّن    جهةٍ �فعله؛ وُ�عَلِّم من  لشيء    لا ی�قى للإنسانالمس�ح �حیث  

  autosoteric  ذاتيّ الخلاصطر�ق الفداء یبدو    شأن�  مُقدَّس، فتعل�م الكتاب الإنجازه في الإنسان ومن خلاله

 )"آخرمن خلال  الخلاص  "عتنق  (�  heterosoteric  آخَرِيّ الخلاص) و" الذات من خلال  الخلاص  "عتنق  (�

الضروري   فمن  لذلك  واحد؛  آنٍ  من  في  ُ�لٍّ  وتَجَنُّب  الجانب،  أُحَادِيّ  التفكیر  ُ�لِّ  من    مِطْرَقَةِ الاحتراز 

، �ما  ناموس�َّةاللاَّ   وسَنْدَانِ   ؛الناموس�َّة الجدیدة،  الأرمین�َّة،  البیلاچِ�َّةشِْ�ه  ،  ةالبیلاچِ�َّ ، �ما تظهر في  الناموس�َّة

مثل  برأسه،    أَطَلَّ  الطوائف،  �عض  في  عقائدي،  مَیْل  �مُجَرَّد  وأح�انًا  دة  مُحَدَّ �عقیدة  ،  النُّقُولاوِ�ِّینَ أح�انًا 

الإسكندر�ِّین فًا،  الغنوسیِّین  تَطَرُّ الأكثر  النوع  من  المعمود�َّة  معیدي  الحُرَّة،  الروح  إخوة  أجر�كولا،  ،  أت�اع 

د    البلام�س).(  الإخوة الپلِ�مَث �عض  ،  یِّینڤِ المورا تُنكِر الناموس�َّة اخت�ار الله الس�ادي الذي من خلاله حَدَّ

حَسَب مَسَرَّته، مَنْ سََ�خلُص ومَنْ  �شكل معصوم، لا على أساس موقف أو أعمال الإنسان المرئ�َّة سا�قًا بل  

  لِّ لكُ   �الفعل�موته الكفَّاري لم �جعل الخلاص ممكنًا فَحَسْبُ، بل أمَّنه ؛ وترفض فكرة أنَّ المس�ح  لَنْ َ�خلُص 

ان�َّة من الله  الذین وضع ح�اته من أجلهم، �حیث تكون الح�اة الأبد�َّة   �المعنى المُطلَق للكلمة،  عط�َّة مَجَّ

إمَّا على أنَّ الإنسان �ستط�ع أن ُ�خَلِّص    ؛ وتُصِرُّ لا تُؤخَذ الاستحقاقات ال�شر�َّة �عین الاعت�ار  في منحهاو 

دة ( شِْ�ه  )، أو على أنَّه �ستط�ع إنجاز ذلك �مساعدة نعمة إله�َّة (البیلاچِ�َّةنفسه دون مساعدة نعمة مُجَدِّ
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ناموس�َّة، والتي ُ�قال أح�انًا  ).  الأرمین�َّةو   البیلاچِ�َّة   ین�َّةڤالكالنَّها موضع تفضیل  إ من ناح�ة أخرى، فإنَّ اللاَّ

، تعتقد أنَّ نِسَ�ة/حس�ان خطا�انا للمس�ح جعله خاطئًا شخص�ًّا، وأنَّ تطبیق برِّه علینا �جعلنا أبرارًا  المُفرِطَة

؛ أنَّ اتِّحاد المؤمنین �المس�ح هو "اتِّحاد هُوِ�َّة" و�جعلهم واحدًا �حیث لا �عود الله یرى فینا خط�َّة  ،شخص�ًّا

عن الحاجة، إذ إنَّ فداء الخاطئ أُكمِل على الصلیب،   تمامًا  ؛ أنَّ عمل الروح القدس زائد معه من �ل النواحي

فًا ما هو  -أو     ضاءرُمَّتها حُسِمَت في ق، إذ إنَّ المسألة بِ أنَّ عمل المس�ح �ان غیر ضروري أ�ضًا  -أكثر تَطَرُّ

الفداء، ولذلك لا �حتاج إلى تبر�ر  الله الأزلي ر في ق�امة المس�ح أو حتَّى في مشورة  یتبرَّ ؛ أنَّ الخاطئ 

؛ أنَّ المؤمنین أحرار من الناموس، ل�س فقط سَبَق إنجازه�الإ�مان أو یتلقَّى في هذا مُجَرَّد إعلان عن تبر�ر 

ناموس�َّة عمل�ًّا شخص�َّة وعمل الروح القدسكشرط لعهد الأعمال، بل أ�ضًا �قانون للح�اة.  ، وفي  تنُكِر اللاَّ

الأزل منذ  والتبر�ر �لاهُمَا  الكفَّارة  المس�ح.  الموضوع�َّة من خلال  الكفَّارة  الحالات حتَّى  ُ�جانِب  .  �عض 

تاج فقط إلى معلومات على افتراض أنَّ الله غاضب منه، و�حبناءً    الصواب عندما یتصرَّفلخاطئ التائب  ا

على    ؤَثِّرتُ لا �مكن أن  قد یرتكبها    خطا�اأ�َّة    ه أن یُدرِك أنَّ لحول هذه النقطة. علاوةً على ذلك، ین�غي  

 ه لدى الله. كانت م

ر حدیثنا عن الآب وخَلْقنا،  ب  الاعتراف  مُقدَّسُ�عَلِّمنا الكتاب ال  تدبیرٍ مُعَیَّنٍ في عمل الخلق والفداء، وُ�بَرِّ

ة �ه فَحَسْبُ، بل له أ�ضًا وعن الابن وفدائنا، وعن الروح القدس وتقد�سنا . ل�س للروح القدس شخص�َّة خاصَّ

طر�قة عمل مُمَیَّزة؛ ولذلك ین�غي أن نُمَیِّز بین عمل المس�ح في استحقاق الخلاص وعمل الروح القدس في  

العدالة الإله�َّة واستحقَّ �ل بر�ات الخلاص، لكنَّ عمله لم �كتمل َ�عْدُ،   مطالب لقد استوفى المس�ح  تطب�قه.  

. حتَّى  ما استحقَّه لأجلهم لَّ الذین وضع ح�اته من أجلهم �ُ أولئك لكي �منح  ؛فهو یُواصِل عمله في السماء

عمل الروح القدس. مع أنَّ هذا العمل یَبرُز في  عمل التطبیق هو عمل المس�ح، لكنَّه عَمَلٌ یُنجِزه من خلال  

ر في   عمل �سوع  تدبیر الفداء �عمل الروح القدس، فلا �مكن فصله للحظة عن عمل المس�ح، فهو مُتَجَذِّ

له، ول�س ذلك بدون تعاون مَنْ هُمْ موضوع الفداء (المفدیِّین). ُ�شیر المس�ح نفسه إلى مِّ المس�ح الفدائي وُ�كَ 

، لأَنَّهُ لاَ  الارت�اط الوثیق عندما �قول: "هذا  ، فَهُوَ یُرْشِدُكُمْ إِلَى جَمِ�عِ الْحَقِّ وَأَمَّا مَتَى جَاءَ ذَاكَ، رُوحُ الْحَقِّ

ِ�هِ،   یَتَكَلَّمُ  َ�سْمَعُ  مَا  ُ�لُّ  بَلْ  نَفْسِهِ،  مِنْ  آتَِ�ةٍ.یَتَكَلَّمُ  ِ�أُمُورٍ  لِي    وَُ�خْبِرُكُمْ  مِمَّا  َ�أْخُذُ  لأَنَّهُ  دُنِي،  ُ�مَجِّ ذَاكَ 

 ) 14، 13: 16(یوحنَّا  ."وَُ�خْبِرُكُمْ 

ة   ب. أعمال الروح القدس العامَّة والخاصَّ
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أنَّ أعمال الروح القدس ل�ست �لها جزءًا لا یتجزَّأ من عمل �سوع المس�ح  بوضوح    مُقدَّسُ�ظهِر الكتاب ال 

الخلاصي، فكما أنَّ ابن الله ل�س وس�ط الفداء فَحَسْبُ، بل وس�ط الخَلْق أ�ضًا، �ذلك فإنَّ الروح القدس،  

. �طب�عة الحال، الخَلْق  ل، عاملٌ، ل�س فقط في عمل الفداء، بل أ�ضًا في عممُقدَّسمَثَّل في الكتاب ال�ُ كما  

وتِرُْ�ولُوچِي (عقیدة الخلاص)تَهتَمُّ   م هذا العمل فَهمًا صح�حًا، هْ فَ لِ لكن  و �عمل الروح القدس الفدائي فقط،    السُّ

ة أن نأخذ  مُسْتَحَبّ من ال  الاعت�ار أعمال الروح القدس الأكثر عموم�َّة.  �عینِ�شِدَّ

جیِّدًا أنَّ التمییزات الثالوث�َّة ل�ست مُعلَنَة بوضوح في العهد   من المعروف  . أعمال الروح القدس العامَّة:1 

روح الله"، �ما ُ�ستَعمَل في العهد القد�م، لا ُ�شیر دائمًا إلى  . إنَّ مُصطَلَح "القد�م �ما هي في العهد الجدید 

على وجه    لا ُ�شیر دائمًا  شخص، وحتَّى في الحالات التي تكون فیها الفكرة الشخص�َّة حاضرة بوضوح،

ُ�ستَخدَم المُصطَلَح في �عض الأح�ان مجاز�ًّا للإشارة إلى  إلى الأقنوم الثالث من الثالوث الأقدس.    التحدید 

)، وفي �عض الحالات �كون ب�ساطة مرادفًا لكلمة "الله" (مزمور  6:  33؛ مزمور  8:  32نَسَمَة الله (أیُّوب  

 مصدر/أصل)/أمنشالمقصود:  (  أ. ُ�ستَخدَم عادةً للإشارة إلى قُوَّة الح�اة، مبد )13:  40؛ إشع�اء  8،  7:  139

  الروح الساكن في المخلوقات، والذي �عتمد عل�ه . إنَّ  المخلوقات، وهذا أمر خاص �ا� على نحوٍ فر�د ح�اة  

؛  29:  104؛ مزمور  15،  14:  34؛  4:  33؛  8:  32وجودها، هو من الله و�ر�طها �ا� (أیُّوب    ذات 

:  12؛ عبرانیِّین  16: 27؛ 22: 16" (عدد أَرْوَاحِ جَمِ�عِ الَْ�شَرِ (أو "أَبِي") إِلهَ "یُدعَى الله  ). 5:  42إشع�اء  

ل مقطع یُذَ�ر    ،قُوَّةفي �عض هذه الحالات أنَّ روح الله ل�س مُجَرَّد    تمامًامن الواضح  .  )9 بل شخص. أوَّ

ة �منح الح�اة2:  1ف�ه الروح، تكو�ن   ، وُ�عطَى ذلك مز�دًا ، یلفت الانت�اه �الفعل إلى هذه الوظ�فة الخاصَّ

  ُ�كَمِّل عمل الله روح الله الح�اة و   لِّد یُوَ .  7:  2ف�ما یتَّصِل �خلق الإنسان، تكو�ن    حدید من التخص�ص والت

. یتَّضِح من العهد القد�م  )5:  42؛ إشع�اء  30،  29:  104؛ مزمور  15،  14:  34؛  4:  33(أیُّوب    يّ الخَلْقِ 

 ها هي أمور تعتمد على عمل الروح القدس. انسحاب الروح �عني الموت.نُمُوَّ أنَّ أصل الح�اة واستمرارها و 

. من الواضح أنَّ القضاة الذین أقامهم  تُنسَب إلى روح الله أ�ضًا عروض غیر عاد�َّة للقُوَّة، مَآثِر قُوَّة وجُرْأة  

و  �بیرة  قدرة  ذوي  �انوا رجالاً  إسرائیل  لإنقاذ  عادیَّتَیْنذوي  الله  غیر  وقُوَّة  وراء جُرْأة  الحق�قي  رَّ  السِّ لكنَّ   ،

  م حَلَّ عَلَیْه ُ�قال مِرارًا وتَكْرارًا إنَّه "  علیهم.  أنفسهم، بل في قُوَّة فائقة للطب�عة حَلَّتْ ن في  َ�كمُ َ�كُنْ  إنجازاتهم لم  

. �ان روح  )14:  15؛  19،  6:  14؛  25:  13؛  29:  11؛  34:  6؛  10:  3قضاة  یهوه (ِ�قُوَّةٍ)" (/لرَّبِّ ٱرُوحُ  

. هناك أ�ضًا اعتراف واضح �عمل الروح القدس في المجال الفكري تخل�ص الشعب.  الله هو الذي مَكَّنهم من  
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. تنُسَب  )8:  32(أیُّوب    "وَلكِنَّ فِي النَّاسِ رُوحًا، وَنَسَمَةُ الْقَدِیرِ تُعَقِّلُهُمْ "عن ذلك حین �قول:    أَلِیهُویتحدَّث  

المهارة  رَفْع  أ�ضًا  نسَب  یُ ال�صیرة الفكر�َّة، أو القدرة على فهم مشاكل الح�اة، إلى تأثیر مُنِیر للروح القدس.  

�ان هناك رجال مُعَیَّنون، یتمیَّزون  وما یلیها).    30:  35؛  3:  31؛  3:  28إلى روح الرَّبِّ (خروج  الفنِّ�َّة  

ة، مُؤَهَّلون   ببناء خ�مة الاجتماع    ق ف�ما یتعلَّ   �ان من المُفتَرَض أن یَتِمُّ للعمل الأكثر دِقَّة الذي  �مواهب خاصَّ

یُؤَهِّل رجالاً  .  )20:  9وتز�ین الث�اب الكهنوت�َّة (قارِنْ أ�ضًا نحم�ا   ُ�مَثَّل روح الرَّبِّ على أنَّه  مرَّة أخرى، 

)، على  لمناصب مختلفة. وُضِعَ   یُوخَ الروح، واستقرَّ (حَلَّ ْ�عِینَ رَجُلاً الشُّ لمساعدة موسى في   عُیِّنُواالذین    السَّ

. نال هؤلاء أ�ضًا روح النُّبُوَّة مُؤَقَّتًا، شهادةً )26،  25،  17:  11حُكْم شعب إسرائیل والقضاء لهم (عدد  

). عندما مُسِحَ شاول وداود  18:  27�شوع خل�فةً لموسى لأنَّه �ان ف�ه روح الرَّبِّ (عدد    اُخْتِیرَ .  لدعوتهم

لهما لمُهِمَّتهما ال ). أخیرًا،  14،  13:  16؛  10،  6:  10صموئیل  1مة ( مهمَلِكَیْن، حَلَّ روح الرَّبِّ علیهما لیُؤَهِّ

"عمل روح الله بوضوح أ�ضًا في الأنب�اء �روح الإعلان. �قول داود  وََ�لِمَتُهُ عَلَى  :  تَكَلَّمَ بِي  بِّ  رُوحُ الرَّ

فَاحْتَمَلْتَهُمْ سِنِینَ َ�ثِیرَةً، وَأَشْهَدْتَ  ") قائلاً:  30:  9)، و�شهد نحم�ا في (نحم�ا  2:  23صموئیل  2(  "لِسَانِي

)، ونقرأ في  24:  11عن رؤ�ا بِرُوحِ یهوه (   حِزْقَِ�الو�تحدَّث    "،عَلَیْهِمْ بِرُوحِكَ عَنْ یَدِ أَنْبَِ�ائِكَ فَلَمْ ُ�صْغُوا

رِ�عَةَ وَالْكَلاَمَ الَّذِي أَرْسَلَهُ رَبُّ الْجُنُودِ بِرُوحِهِ عَ "):  12:  7(ز�ر�َّا   نْ  بَلْ جَعَلُوا قَلْبَهُمْ مَاسًا لِئَلاَّ َ�سْمَعُوا الشَّ

لِینَ  نْبَِ�اءِ الأَوَّ  ) 21:  1�طرس 2؛  11: 1�طرس 1؛ 24:  22ملوك 1(قارِنْ أ�ضًا   ."یَدِ الأَ

ة:2  بین أعمال الروح  تشا�ه  مُعَیَّن من ال  هناك قدر  . العلاقة بین أعمال الروح القدس العامَّة والخاصَّ

ة الروح القدس و�حفظ وُ�قَوِّي وُ�رشِد ُ�لَّ الح�اة، العضو�َّة   نشِئ، ف�أعماله العامَّة یُ القدس العامَّة والخاصَّ

، و�مكن أن ُ�قال شيء  المعن�َّة  هدافوالفكر�َّة والأخلاق�َّة، وهو �فعل ذلك �طُرُقٍ مختلفة و�انسجام مع الأ

�إنشاء الح�اة الجدیدة وجعلها مُثمِرَة  مماثل عن عمله الخاص، ففي المجال الفدائي، �قوم الروح القدس أ�ضًا  

لكن على الرغم من هذا التشاُ�ه، هناك فرق جوهري بین أعمال  .  و�رشادها في نُمُوِّها وق�ادتها إلى مصیرها

یُنشِئ الروح القدس  ، ففي الأولى،  الروح القدس في مجال الخَلْق وأعماله في مجال الفداء أو إعادة الخَلْق

و�ك�ح في الوقت الحاضر تأثیر الخط�َّة المُفسِد والمُدَمِّر في ، الخل�قة الطب�ع�َّة ح�اة وُ�رشِد  ُ�نَمِّيو�حفظ و 

ال من  مُعَیَّن  قدر  الحفاظ على  من  ال�شر  وُ�مَكِّن  المجتمع،  وح�اة  ال�شر  ح�اتهم    واللِّ�اقة  ترتیب ح�اة  في 

  وُهِبُوا صالح وصح�ح في علاقاتهم ب�عضهم ال�عض، ولتطو�ر المواهب التي  ظاهر�ًّا  ل ما هو  عْ ، لفِ مشتر�ةال

التي تُولَد من    الح�اة الجدیدة  یُنشِئ الروح القدس و�حفظ وُ�نَمِّي وُ�رشِد ف ؛ أمَّا في الأخیرة،  إ�َّاها في الخَلْق
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، مع أنَّها تُعاش على الأرض.  المبدأفوق، ح�اةً سماو�َّة من حیث    �املة  جعَلتُ من فوق وس  تُغَذَّىفوق و 

د الإنسان على صورة الله، وُ�مَكِّنه من  االخط�َّة وُ�دَمِّره  قُوَّةیتغلَّب الروح القدس على    �عمله الخاص  ، وُ�جَدِّ

في حین    ، وخمیرة روح�َّة في �ل مجالات الح�اة.نُور الْعَالَمِ ، و مِلْح الأَرْضِ تقد�م طاعة روح�َّة لله، ل�كون  

من  أقل  مرت�ة    في  �أتيفإنَّه    نة،یَّ عَ ة مُ لَّ قِ ستَ ة مُ أهم�َّ   كٍّ ق �شكل عام له بلا شَ لْ عمل الروح القدس في الخَ   أنَّ 

دها  ، فمن حیث الأهم�َّةعمل الفداء   ح�اة المختار�ن �أكملها، وأ�ضًا ح�اتهم التي تسبق ولادتهم الجدیدة، ُ�حَدِّ

د، الله و�حكمها من أجل مصیرهم النهائي ، فح�اتهم الطب�ع�َّة محكومة ومُسَْ�طَر علیها لدرجة أنَّها، حین تُجَدَّ

 قَصْد الله. لَبِّي تُ سَ 

 مُوَزِّع النعمة الإله�َّة �َ ج. الروح القدس 

كما أنَّ العهد الذي صنع الله ف�ه تدبیرًا من أجل خلاص الخطاة ُ�سَمَّى عهد النعمة، و�ما ُ�قال عن   

)، �ذلك  17، 16: 1(یوحنَّا    "نِعْمَةً فَوْقَ نِعْمَةٍ "  مِنْ مِلْئِهِ حتَّى نأخذ    ،"مَمْلُوءًا نِعْمَةً "  رَ هَ وس�ط العهد إنَّه ظَ 

 " و�منحنا إ�َّاها. نِعْمَة المَسِ�حِ "؛ إذ إنَّه �أخذ "رُوح النِّعْمَةِ "ُ�سَمَّى الروح القدس 

، مُقدَّسلا تُستَخدَم �لمة "نعمة" دائمًا بنفس المعنى في الكتاب ال  . الاستخدام الكتابي لمُصطَلَح "نعمة":1 

.  اننَ خَ ، من الجذر )خَنُون (الصفة:  نْ یخِ في العهد القد�م �لمة لدینا . بل لها مجموعة مُتَنَوِّعَة من المعاني

مَاثَة/قد ُ�شیر الاسم إلى  في أغلب ، لكنَّه �عني )30:  31؛  11:  22(أمثال  جمالالأو  النعمة /اللََّ�اقَة  الدَّ

في   حُظْوَة  . یتحدَّث العهد القد�م مِرَارًا وتَكْرارًا عن إ�جاد نعمة/بـ  مَسَرَّة  /عن  ىضً رِ أو    نعمة  /حُظْوَةالأح�ان  

التي �جدها الشخص تحمل في طَ�َّاتها مَنْح نِعَم أو بر�ات،    حُظْوَةال  وهذه النعمة/عَیْنَي الله أو الإنسان،  

:  6عامل یتجلَّى في أعمال خیر و�حسان (تكو�ن   فاعل وهذا �عني أنَّ النعمة ل�ست صفة مُجَرَّدة، بل مبدأ  

. الفكرة  )7:  2؛ أستیر  5:  27؛  18:  1صموئیل  1؛  9:  34؛  12:  33؛ خروج  15:  33؛  19:  19؛  8

انًاالأساس�َّة هي أنَّ البر�ات المُنعَم بها على الشخص تُمنَح   تُشیر  .  ، ول�س مقابل أي حَقٍّ أو استحقاقمَجَّ

،  مظهر خارجي سارٍّ "�فرح"، أوَّلاً وقبل �ل شيء إلى    خِیرِ�نفي العهد الجدید، المُشْتَقَّة من    خَارِ�سكلمة  

، ولها مثل هذا المعنى �عض الشيء في  "قبولاً محالة َ�وْن الشيء "، "حالة َ�وْن الشيء مُرْضًِ�ا"، "حلاوة"

ي؛  22:  4لوقا    رِضًى عن/ أو    نعمة  حُظْوَة/ . مع ذلك، فإنَّ المعنى الأكثر بروزًا للكلمة هو  6:  4  ُ�ولُوسِّ

قد تُشیر الكلمة  ).  9:  25؛  27:  24؛  46:  7؛  47:  2؛ أعمال الرُّسُل  52،  40:  2؛  30:  1(لوقا    مَسَرَّة بـ
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كورنثوس  2( أو �منحها  التي ُ�ظهِرها الله    النعمة  )، أو إلى الفضل/9:  8كورنثوس  2ه (أو إحسانلُطْف ر�ِّنا  إلى  

�َّة؛ 8: 9 عن العاطفة المُثَارَة  تُعَبِّر فإنَّ الكلمة ). علاوةً على ذلك، 10: 5�طرس 1، تُشیر إلى بر�ات مادِّ

كْر" أو "الامتنانالنعمة، وهكذا تكتسب معنى "  مثل هذا الفضل/  في قلب مُتَلَقِّ  كورنثوس  1؛  22:  4" (لوقا  الشُّ

م المقاطع  عظَ . مع ذلك، ففي مُ )12:  1ت�موثاوس  1؛  16:  8؛  14:  2كورنثوس  2؛  57:  15؛  30:  10

�لمة   فیها  تُستَخدَم  قلب   خَارِ�سالتي  في  المُستَحَقِّ  غیر  عمل الله  إلى  الكلمة  تُشیر  الجدید،  العهد  في 

لة،  الإنسان، والذي یَتِمُّ من خلال عمل الروح القدس.   في حین أنَّنا نتحدَّث أح�انًا عن النعمة �صفة مُتَأَصِّ

العمل الداخلي للروح القدس من مِلْء ذاك الذي هو    بواسطة  النَّقْل النَّشِط للبر�ات الإله�َّةفهي في الواقع  

ا" :  6كورنثوس  2؛  4:  1كورنثوس  1؛  1:  6؛  20،  17،  15،  2:  5؛  24:  3" (روم�ة  مَمْلُوءًا نِعْمَةً وَحَقًّ

 .)12: 5؛ 7: 3�طرس 1؛ 7:  3؛ 8، 5: 2؛  7: 1؛ أفسس  9: 8؛ 1

الفداء:2  نعمة الله في عمل  تستدعي مرَّة أخرى   .  الفداء  �عمل  یتَّصِل  ف�ما  نعمة الله  �ضعة    مناقشة 

 تمییزات ین�غي وضعها في الاعت�ار: 

ان�َّة  أ. أوَّلاً، النعمة هي صفة من صفات الله، إحدى الكمالات الإله�َّة. إنَّها فضل أو مَحَ�َّة الله ال  مَجَّ

والتي تتجلَّى في مغفرة الخط�َّة والإنقاذ   ،الخط�َّة والذنب من    لإنسان في حالتهنحو االس�اد�َّة غیر المُسْتَحَقَّة  

السبب    ، فهيهذه نعمة فدائ�َّة �المعنى الأكثر جوهر�َّة للكلمة.  هل. ترت�ط النعمة برحمة الله لا عد من عقو�تها

النهائي لقصد الله الخاص �الاخت�ار، ولتبر�ر الخاطئ، ولتجدیده الروحي؛ والمصدر الخصیب لكُلِّ البر�ات  

 الروح�َّة والأبد�َّة. 

"نعمة"ثانً�ا،  ب.    مُصطَلَح  لخلاص ل  �اسم  ُ�ستَخدَم  المس�ح  في  الذي صنعه الله  الموضوعي  لتدبیر 

مَمْلُوءًا نِعْمَةً  ...  الْكَلِمَةُ صَارَ جَسَدًا وَحَلَّ بَیْنَنَا"المس�ح �الوس�ط هو التجسید الحيّ لنعمة الله،    الإنسان.

ا لِجَمِ�عِ   لْمُخَلِّصَةُ ٱ  �ِ �لأَِنَّهُ قَدْ ظَهَرَتْ نِعْمَةُ  "بولس ظهور المس�ح حین �قول:    قصد . �)14:  1(یوحنَّا    "وَحَقًّ

ه المس�ح، بل أ�ضًا على ما    هوق فقط على ما  بَّ طَ . لكنَّ المُصطَلَح لا �ُ )11:  2(ت�طس    "لنَّاسِ ٱ   استَحَقَّ

نِعْمَةُ رَ�ِّنَا حِ�َّات الختام�َّة لرسائله عن " ، فعندما یتحدَّث الرسول بولس مِرَارًا وتَكْرارًا في التَّ من أجل الخطاة

النَّامُوسَ ِ�مُوسَى  �قول یوحنَّا: "، و ة�َّ الاستحقاق  هاعِلَّتهو    المس�حالنعمة التي    �قصد "، فإنَّه  َ�سُوعَ الْمَسِ�حِ 

 ). 7: 2؛ قارِنْ أ�ضًا أفسس 17: 1(یوحنَّا   "أُعْطِيَ، أَمَّا النِّعْمَةُ وَالْحَقُّ فَبَِ�سُوعَ الْمَسِ�حِ صَارَا
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تُستَخدَم �لمة "نعمة" للإشارة إلى فضل الله �ما یتجلَّى في تطبیق عمل الفداء بواسطة الروح ج. ثالثًا،   

انًا (روم�ة  وهو  ق على الغفران الذي نناله في التبر�ر،  بَّ طَ . إنَّها تُ القدس :  5؛  24:  3غفران �منحه الله مَجَّ

عطا�ا نعمة    لَّ �ُ ُ�سَمِّي    شاملاً   اأ�ضًا اسمً   كلمةالتُمَثِّل    �الإضافة إلى ذلكلكن    ،)15:  3؛ ت�طس  21،  2

الروح�َّة التي تَتِمُّ في قلوب المؤمنین وح�اتهم من خلال عمل الروح القدس   الخلاص، والنِّعَمِ   الله، و�ر�اتِ 

:  4؛ أفسس  14:  9كورنثوس  2؛  10:  15كورنثوس  1؛  17:  5؛ روم�ة  27:  18؛  23:  11(أعمال الرُّسُل  

 هذه النعمة  حق�قة أنَّ على واضحة    دلائلهناك    ،على ذلك  علاوةً   .)7: 3�طرس  1؛  6، 5: 4؛ �عقوب  7

:  15كورنثوس  1تعَب/�عمل جاهدًا (شيء یَ   ،قُدرة،  ة فاعلةإ�جاب�َّ   قُوَّةا  بل أ�ضً   ،ةد صفة سلب�َّ رَّ جَ ل�ست مُ 

أش�ه �مرادف للروح القدس،    النعمةبهذا المعنى للكلمة ف.  )1:  2ت�موثاوس  2؛  9:  12كورنثوس  2؛  10

وحِ الْقُدُسِ ...  مَمْلُوًّا مِنَ "�حیث لا یوجد فرق �بیر بین   طَةُ [  مَملُوءًا نِعْمَةً وَقُوَّةً " و"الرُّ " ]التَّرْجَمَةُ العَرَِ��َّةُ المَُ�سَّ

ةً ف�ما یتَّصِل  . 29:  10" في عبرانیِّین رُوحِ النِّعْمَةِ الروح القدس " سَمَّى . �ُ 8و   5:  6في أعمال الرُّسُل  خاصَّ

تَطَوَّرت عقیدة النعمة في    ،حول تطبیق نعمة الله على الخاطئ بواسطة الروح القدس  مُقدَّسبتعال�م الكتاب ال

 . الكن�سة

د تعال�م الكتاب ال  :عقیدة النعمة في الكن�سة   .3  الله یُوَزِّع بر�اته  حول نعمة الله على حق�قة أنَّ    مُقدَّستُشَدِّ

ان�َّة    �طر�قةعلى ال�شر   ال�شر مدینون �كل  ؛ وأنَّ  جوهري وس�اد�َّة، ول�س مقابل أي استحقاق �شري  مَجَّ

انًا  بر�ات الح�اة لإله مُحسِن وحَمُول وطو�ل الأناة ة أنَّ �ل بر�ات عمل الخلاص تُعطَى مجَّ ؛ و�صفة خاصَّ

دها �أي حال من الأحوال استحقاقات ال�شر المُفتَرَضَة . ُ�عَبِّر بولس عن هذا الأمر بوضوح  من الله، ولا تُحَدِّ

لَْ�سَ مِنْ أَعْمَالٍ    لأَنَّكُمْ ِ�النِّعْمَةِ مُخَلَّصُونَ، ِ�الإِ�مَانِ، وَذلِكَ لَْ�سَ مِنْكُمْ. هُوَ عَطِ�َّةُ اللهِ."في الكلمات التال�ة:  

د �قُوَّة على حق�قة أنَّ الخلاص ل�س �الأعمال (روم�ة    . إنَّه)9،  8:  2" (أفسس  كَیْلاَ َ�فْتَخِرَ أَحَدٌ  :  3ُ�شَدِّ

 ).16: 2؛ غلاط�َّة  16: 4؛  28- 20

العقیدة    تَمُرَّ هذه  ة الكن�سة  دون أي اعتراض من  لم  ، ففي �تا�ات �عض آ�اء الكن�سة الأوائل، خاصَّ

. هذه النزعة التي أص�حت واضحة في  أخلاق�َّة لا تنسجم مع التشدید البولسيّ �الفعل نزعة    قابِلالشرق�َّة، نُ 

یوس للنعمة غیر عادي إلى حَدٍّ  بیلاچ. �ان مفهوم  البیلاچِ�َّةأخیرًا في    هذا القسم من الكن�سة بلغت ذروتها

یبِیلِیتاس الصلاح (الخیر أو  "القدرة على فعل  ضَمَّ تحت النعمة: (أ)    بیلاچیوس  . �قول ڤِ�جَرْسْ إنَّ ما بُوسِّ

  الناموس و "؛ (ب) "الإعلان  على وجه الخصوص   الإرادة الحُرَّة نفسها  ومن ثَمَّ )،  possibilitas boni  بُونِي
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لون على الإنسان�ُ   نمثال المس�ح، الذیو  �وننا مخلوقین �حیث نكون قادر�ن،  ؛ (ج)  "ةممارسة الفضیل  سَهِّ

ة، على الامتناع عن الخط�َّة، و  مساعدة ناموسه ووصا�اه، وغفرانه لخطا�ا الذین  نْح الله إ�َّانا  مَ �إرادتنا الخاصَّ

ل عل�ه ممارسة الفضیلة" یرجعون إل�ه؛ (د) التأثیرات الفائقة للطب�عة على المس�حي، والتي تنُِ  . 8یر فهمه وتُسَهِّ

على الإرادة فقط    غیر م�اشرلروح الله على إرادة الإنسان، بل �عمل    م�اشر�أي عمل    بیلاچیوسلم �عترف  

ل، و�ن لم َ�كُنْ حصر�ًّا،  من وجهة  ستنیر.  من خلال الضمیر المُ  نظره، �ان عمل نعمة الله في المقام الأوَّ

، غالً�ا ما ُ�شار إلى وجهة نظر أوغسطینوس �اسم  البیلاچِ�َّةعلى العكس من وجهة النظر  خارج�ًّا وطب�ع�ًّا.  

النعمة". في حین اعترف أوغسطینوس �أنَّ �لمة "نعمة" �مكن استخدامها �معنى أوسع (النعمة   "لاهوت 

بُّ  نصَ ، یَ استقامتهحتفاظ �من الا  آدم �انت نعمة الله هي التي مَكَّنت    الكمالالطب�ع�َّة)، و�أنَّه حتَّى في حالة  

دائمًا على النعمة �عط�َّة الله لإنسان ساقط، والتي تتجلَّى في مغفرة الخط�َّة  الرئ�سي    أوغسطینوس  تر�یز

وتقد�سها.   ال�شر�َّة  الطب�عة  تجدید  الكُلِّيّ وفي  الإنسان  فساد  إلى  النعمة    ،�النظر  هذه  أوغسطینوس  یرى 

للغا�ة   الذي �سكن و�عمل في واسطة  إنَّها تحدث في الإنسان بلخلاص.  لضرور�َّة  القدس،  الروح  عمل 

. میَّز أوغسطینوس بین النعمة  �ل بر�ات الخلاص   أصل)  مصدر/  (المقصود: منشأ/المختار�ن وهو مبدأ  

، إذ تُمَكِّن الأولى الإرادة من اخت�ار الخیر أو الصلاح، اللاحقةأو    المتعاونة، والنعمة  السا�قةأو    العاملة

د  شِْ�ه البیلاچِ�َّةل الخیر أو الصلاح. في صراعه مع  عْ لفِ   سابق تمكینهاوتتعاون الأخیرة مع الإرادة ال ، شَدَّ

ان�َّة أوغسطینوس على   لنعمة الله. والتي لا تُقاوَم   تمامًاالطب�عة المَجَّ

عن رأ�ه �ما    جْ زِ�بِرْ   عقیدة النعمة الأوغسطین�َّة سِوَى جزئ�ًّا. ُ�عرِب   نتصرفي الصراعات اللاحقة، لم ت  

.  منتصرة، ولكن تَمَّ التَّخَلِّي عن عقیدة سَبْق التعیین الأوغسطین�َّة  'النعمة وحدها'خرجت عقیدة  یلي: "وهكذا  

سَ  نعمة  أمامبْ تراجعت  تقُاوَم  لا  التي  التعیین  المعمود�َّة  ق  �الأسرار    ةخاصَّ الالنعمة  (  سرار�َّةالأ  نعمة 

موضوع النعمة اهتمامًا    السكولاستیُّون (المدرسیُّون أو الجدالیُّون)، أولى  . خلال العصور الوسطى9"ة)مُقدَّسال

اقترب  و الأوغسطیني،    النعمة  كبیرًا، لكنَّهم لم یتَّفقوا دائمًا �شأن تفاصیل العقیدة، فَقَد اقترب �عضهم من مفهوم

من خلال   حدث �  روا النعمة أمرًا�شكل عام، �مكن القول إنَّهم تصوَّ .  شِْ�ه البیلاچِي  النعمة  آخرون من مفهوم

. لم  �الأولىعلى نحوٍ خطیر    مزج عقیدة النعمة �عقیدة استحقاق أَضَرَّتْ ة، و�نَّهم سعوا إلى  مُقدَّسالأسرار ال

 
8 Augustinism and Pelagianism, pp. 179-183. 
9 History of Doctrine, I, p. 382. 
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، والتي �مكن اعت�ارها  لنَّفْسل  َ�كُن التر�یز على النعمة �فضل الله الذي ُ�ظهِره للخطاة، بل على النعمة �صفةٍ 

  ) تحدث في قلوب ال�شر بواسطة الروح القدس(  في الداخلمخلوقة  أو    غیر مخلوقة (أي �الروح القدس)

واء. الفضائل المس�ح�َّة، وتُمَكِّن الإنسان من اكتساب استحقاق    تنم�ةهذه النعمة المغروسة أساس�َّة ل  على السَّ

، فلا �مكن الحصول  نعمة، و�ن �ان لا �ستط�ع استحقاق نعمة المثابرةال  مز�د منال  لدى الله، من استحقاق

ان�َّة من الله. لم �حافظ     حافظ مثلما  ،  السكولاستیُّون (المدرسیُّون أو الجدالیُّون)على هذه النعمة إلاَّ �عط�َّة مجَّ

لَة المنطق�َّة بین عقیدة النعمة وعقیدة سَبْق التعیین.   أوغسطینوس، على الصِّ

التي    عنده  ةمُقدَّسالأسرار ال ة  عقید (  ة سِرَّان�َّ   ، لكنَّهم تَجَنَّبوامفهوم النعمة الأوغسطینيعاد المُصلِحون إلى   

ال�َّة  تؤمن   مرَّة أخرى على النعمة �فضل الله غیر    ر�َّزواأوغسطینوس. لقد    )وضرور�َّتها للخلاص   الأسرار �فعَّ

. �قول سْمِیتِن: "إنَّ  ، وقدَّموها �طر�قة تست�عد �ل استحقاق من جانب الخاطئالذي ُ�ظهِره للخطاةالمُستَحَقِّ  

أعمال  وقِظها  تُ والتي  إلى الممارسة الداخل�َّة للمح�َّة،    في اصطلاح أوغسطینوس  ألمح ، الذي  النعمةمُصطَلَح  

ُ�شیر    قد أص�ح)  السكولاستيّ (المدرسيّ أو الجداليّ )، والذي �ان في اللاهوت  5:  5الروح القدس (روم�ة  

أص�ح  ،  المغروسة في الإنسان  الإ�مان والمح�َّة والرجاء  ات مَلَكَ و إلى صفةٍ للنَّفْس، أو المواهب الداخل�َّة،  

وال الأوسع  �المعنى  یُؤخَذ  أكبر الآن  �شكل  الف  �الفضلالخاص    كتابي  انيّ  العَّا المجَّ ال  موجود ل    عقلفي 

س�اقات أخرى، غالً�ا ما  التبر�ر، ففي  ي س�اق  ف   النعمةفي حین استخدم المُصلِحون مُصطَلَح  .  10الإلهي" 

دوا جم�عًا على النعمة �معنى  .  النعمةاستخدموا ع�ارة "عمل الروح القدس" بدلاً من مُصطَلَح   في حین شَدَّ

ر �الڤن �شكل خاص فكرة النعمة الخلاصيعمل الروح القدس الداخلي وال ، أي النعمة مشتر�ة، فَقَدْ طَوَّ

التي   تار�خ العقیدةال�اهرة ل  دراسةلوَفقًا ل  ل�س لها تأثیر خلاصي.  ،عن فضل اللهمع �ونها تعبیرًا    ،التي

، میَّز  11) النعمة المشتر�ة  عن  نڤ�ال(أو    Calvin on Common Grace  حول  �تور إتش. �ایبِر الد أجراها  

نعمة مشتر�ة �ون�َّة، نعمة مشتر�ة عامَّة، نعمة مشتر�ة    :يثلاثة أنواع من النعمة المشتر�ة، وهبین    نڤكال

الله �عطي جم�ع ال�شر نعمة    أنَّ   یَرَوْنَ   مْ هُ هذه النقطة، فَ   حولخرج الأرمینیُّون عن عقیدة الإصلاح  عهد�َّة.  

اتَّفقت أو تعاونت الإرادة ال�شر�َّة مع الروح القدس . إذا  كاف�ة (مشتر�ة)، و�ذلك ُ�مَكِّنهم من التو�ة والإ�مان

ة �الطاعة الإنجیل�َّة ونعمة المثابرة.  و�الفعل تاب الإنسان وآمن،  �منح الله الإنسان النعمة الإضاف�َّة الخاصَّ

 
10 The Doctrine of the Holy Spirit, p. 346. 
11 pp. 179 ff. 
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�قول  وهكذا ُ�جعَل عمل نعمة الله معتمدًا على موافقة إرادة الإنسان. ل�س هناك شيء اسمه نعمة لا تُقاوَم. 

أنَّ �لَّ شخص �مكنه أن �ط�ع أو �قاوم؛ وأنَّ سبب    اعُْتُقِدَ في العمل الذي سَبَق الاقت�اس منه: "  سْمِیتِن

هذا هو السبب الم�اشر   الاهتداء ل�س هو الروح القدس �قدر ما هو موافقة الإرادة ال�شر�َّة أو تعاونها؛ وأنَّ 

افتراضه، ف�ما  من خلال  الموقف الأرمیني    بتحسینمن مدرسة سُومُور    أَمِیرَالْدُوس  قُمْ حقًّالم �َ   .12للاهتداء"

مع افتقاره التام للقدرة الأخلاق�َّة، لد�ه القدرة الطب�ع�َّة على الإ�مان،  یتَّصِل �قضاء الله العام، أنَّ الخاطئ،  

ون، أحد تلامذة  چُ . أنكر �اوهو تمییز مُؤسِف نُقِل أ�ضًا إلى نیو إنجلاند على ید إدواردز وِ�لامِي وفُولِر

الشيء    ، من أجل اهتدائهم الخلاصي.لخطاةل  الداخل�َّة  نارةالإ، ضرورة عمل الروح القدس في  أَمِیرَالْدُوس

من الأفكار الواضحة، �جب   ً�ا�اف  اذاته قدرً   دِّ الفهم، الذي �حوي في حَ   الوحید الذي اعتبره ضرورً�ا هو أنَّ 

 ,The Doctrine of Graceلا �عرف الأسقف وُورِْ�رْتِنْ في عمله عن    الخارجي.  علانالإ   َ�سطَع عل�ه نورأن  

or the Office and Operations of the Holy Spirit    هوأعمالالروح القدس  (أو: عقیدة النعمة، أو وظ�فة (

المُتَعَارَف عل�ه للكلمة، لكنَّه �حصر �لمة "نعمة" في أعمال الروح القدس غیر    أي نعمة خلاص�َّة �المعنى 

یُونْكْهاِ�م في عمله المُهِمِّ الطب�عة الخارقة لعمل الله في اهتداء الخاطئ، ، وأنكر  العاد�َّة في العصر الرسولي

ة في إنجلترا والصحوة الكُبرَى  المیثود�ستِ�َّ . جلبت النهضة  وأكَّد أنَّ القُوَّة الأخلاق�َّة للكلمة تُحدِث �ل شيء

درجة  ب  ممزوجة�عض الحالات    في  �انت في بلدنا (أمر�كا) معهما استعادة لعقیدة النعمة الخلاص�َّة، و�ن  

إذ إنَّه    ،، �انت مشكلة ذنب الخط�َّة غیر موجودة عمل�ًّا�النس�ة لشلایرماخرمَسْحَة أرمین�َّة.  �  أقل  أو  أكبر

؛ وتََ�عًا لذلك فإنَّه لا �عرف الكثیر أو لا �عرف شیئًا عن نعمة الله الخلاص�َّة.  أنكر الوجود الموضوعي للذنب 

َ�مُرُّ �ه شلایرماخر في صمت   �قول ماكنتوش: "هذا الحقُّ الكتابيّ المر�زيّ (عن الرحمة الإله�َّة للخطاة)

�الضرورة    تُعَمَّى.  13"تُظهِر مدى ضآلة فهمه له  غیر م�ال�ة�صورة روتین�َّة    فقط  في أغلب الأح�ان، أو یذ�ره

أَلْبْرِخْت رِ�تْشِلعقیدة النعمة الإله�َّة في  أ�ضًا   اللاهوت �امل  ، و�مكن القول �أنَّه من خصائص  لاهوت 

�لمة    اختفت . لقد  عن ضرورة نعمة الله الخلاص�َّة  لَ فَ ه على صلاح الإنسان، أنَّه غَ ر�یز اللیبرالي الحدیث، بت

، ولا �قوم الكثیر من عامَّة الناس في  المكتوب والمنطوق   لكثیر من اللاهوتیِّینا"نعمة" تدر�ج�ًّا من �لام  

(تتعلَّق هذه الجُملَة الأخیرة    الإنعامالرشاقة أو  یومنا هذا بر�ط أي معنى آخر بهذا المُصطَلَح سِوَى معنى  

"  grace، حیث تُشتَقُّ الكلمتان المُتَرجَمَتان "رشاقة" و"إنعام" من �لمة "نعمة  �القارئ الإنجلیزي �شكل أكبر
 

12 p. 357. 
13 Types of Modern Theology, p. 96. 



27 
 
 

 

 

 

 فكرة المُقَدَّس)أو  (  The Idea of the Holyیلفت الانت�اه للكلمة في عمله عن    أُوتُو. حتَّى  ، المُتَرجِم)الإنجلیز�َّة

الثناء لتشدیده    لاهوت القرار  قُّ حِ ستَ �َ .  14أنَّ الناس �فشلون في استشعار المعنى الأعمق للكلمةمُشیرًا إلى  

 من جدید على الحاجة إلى النعمة الإله�َّة؛ مِمَّا أدَّى إلى عودة الكلمة إلى الاستخدام مرَّة أخرى. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
14 pp. 32 ff., 145. 
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 أسئلة لمز�د من الدراسة:

انصبَّ التر�یز في القرون الثلاثة    (ترتیب الخلاص)  ordo salutis  أُورْدُو سَالُوتِ�سعلى أي عناصر من الـ
 الأولى؟ 

 س�َّة؟ و انجراف نحو الأخلاق�َّة والطقإلى أي مدى �شفت هذه القرون عن 

 ك�ف فُهِمَت عقیدة التبر�ر؟ 

 ك�ف تصوَّرها أوغسطینوس؟ 

 ماذا �ان مفهوم الإ�مان لد�ه؟

 ها؟ بین  عدد أنواع النعمة التي مَیَّز كم

 النعمة �ل الاستحقاق في نظامه؟  است�عدت هل 

 ؟ للض�اع النعمة الخلاص�َّة أمرًا قابلاً  تَصَوَّرهل 

رت تَطَوُّر عقیدة الأعمال الصالحة؟   ما العوامل التي �سَّ

م   عقیدة التبر�ر؟  السكولاستیُّون (المدرسیُّون أو الجدالیُّون)ك�ف قَدَّ

 ناموسیِّین؟ في أیدي اللاَّ  (ترتیب الخلاص) ordo salutis أُورْدُو سَالُوتِ�سك�ف �ان حال الـ 

ره الناموسیُّون الجُدُ   د العقلانیُّون والتَّقَوِ�ُّون؟ ك�ف تَصَوَّ

 ة؟ الخلاص�َّ  عمالالأ  �خلاف مُقدَّسما هي الأعمال الأخرى المنسو�ة إلى الروح القدس في الكتاب ال

 ؟ مُقدَّسما هي المعاني المختلفة لكلمة "نعمة" في الكتاب ال

 تُشیر ف�ما یَتَّصِل �عمل الفداء؟ إلامَ 

 ة والنعمة في التار�خ؟ رَّ ي الإرادة الحُ ما هي العلاقة بین عقیدتَ 

 : حول الموضوعكتا�ات 
Bavinck, Geref. Dogm. III, pp. 551-690; Kuyper, Dict. Dogm., De Salute, pp. 15-20; 
McPherson, Chr. Dogm., pp. 367-371; Kaftan, Dogmatik, pp. 525-532, 651-661; Warfield, The 
Plan of Salvation; Seeberg, Heilsordnung (Art. in Hauck’s Realencyclopaedie); Pieper, Christl. 
Dogm. II, pp... 473-498; H. Schmid, Doct. Theol., pp. 413-416; K. Dijk, Heilsorde (Art. in Chr. 
Enc.); Pope, Chr. Theol. II, pp. 348-367; Neil, Grace (Art. in A Protestant Dictionary); Easton, 
Grace (Art. in the Intern. Standard Bible Ec.); Smeaton, The Doctrine of the Holy Spirit, pp. 
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1-99, 291-414; Buchanan, The Doctrine of Justification, pp. 339-364; Moffatt, Grace in the 
New Testament; Bryan, W. S., An Inquiry into the Need of the Grace of God. 

 . النعمة المشتر�ة 3

  ،مع ذلك  ، �ستدعي موضوع النعمة المشتر�ة الانت�اه أ�ضًا.ف�ما یتَّصل �أعمال الروح القدس العامَّة 

النعمة   عقیدة  الأرمیني،  اللاهوت  �عتبر  مثلما  �عتبر،  لا  المُصلَح  اللاهوت  أنَّ  مفهومًا  �كون  أن  ین�غي 

وتِرُْ�ولُوچِي (عقیدة الخلاص)المشتر�ة جزءًا من   في الوقت ذاته �عترف �الفعل �صِلَة وث�قة بین    ، لكنَّهالسُّ

في مجال الخلق وأعماله في مجال الفداء؛ ولذا �شعر أنَّه لا ین�غي فصلهما �شكل  أعمال الروح القدس  

 كامل.

 أ. أصل عقیدة النعمة المشتر�ة 

أنَّه یوجد في العالم، إلى  حق�قة  عن  أصل عقیدة النعمة المشتر�ة    نشأ  . المشكلة التي تتعامل معها:1 

جانب مسار الح�اة المس�ح�َّة �كل بر�اتها، مسار ح�اة طب�عي ل�س فدائ�ًّا ومع ذلك ُ�ظهِر الكثیر من آثار  

وقوع    �النظر إلىنسب�ًّا في العالم    رَتََّ�ةثار التساؤل: ��ف �مكننا تفسیر الح�اة المُ لقد    . الحقِّ والخیر والجمال

  كًا؟ سَ ً�ا وحَ وْ شَ   فقط  ت ولا تنُبِ   ،ةج ثمارًا نف�سةً بوفرةٍ غن�َّ ��ف للأرض أن تُنتِ تحت لعنة الخط�َّة؟    هِ رِ العالم �أسْ 

أنَّ الإنسان الخاطئ لا یزال "�حتفظ ب�عض المعرفة عن الله وعن الأش�اء الطب�ع�َّة وعن    تفسیر  ك�ف �مكننا

الفرق بین الخیر والشر، وُ�ظهِر �عض الاهتمام �الفضیلة و�حُسْن السلوك الخارجي"؟ ما التفسیر الذي �مكن  

ة ال  والمَلَكَات   لمواهب لتقد�مه   ر العلم والفن على ید أولئك  الخاصَّ تي یَهَب الله الإنسان الطب�عي إ�َّاها، ولتطوُّ

ل�شر في دى ا��ف �مكننا تفسیر التَّطَلُّعات الدین�َّة ل المفتقر�ن تمامًا للح�اة الجدیدة التي في المس�ح �سوع؟

��ف لا یزال �إمكان غیر المولودین ثان�ةً أن  �الدین المس�حي؟    َ�حتَكُّواأولئك الذین لم    لدىكل مكان، حتَّى  

دْق� هذه هي �عض الأسئلة التي تسعى  و�فعلوا الخیر للآخر�ن و�ع�شوا ح�اة فاضلة ظاهر�ًّا؟    قولوا الصِّ

 عقیدة النعمة المشتر�ة إلى توفیر الإجا�ة عنها؟ 

المشكلة:2  هذه  أوغسطینوس من  لم    . موقف  أنَّه  المشتر�ة، مع  النعمة  أوغسطینوس عقیدة  ُ�عَلِّم  لم 

عمة" حصر�ًّا للدلالة على النعمة الخلاص�َّة. لقد تحدَّث عن نعمة تمتَّع بها آدم قبل السقوط، �ستخدم �لمة "ن

، الذي وسبیلاچی. لكن في مقابل  وعاقل �مكن تسمیته نعمة  بل واعترف �أنَّ وجود الإنسان �كائن حيّ وواعٍ 

د على قدرة الإنسان الطب�ع�َّة   نة �شكل رئ�سي من مواهب  أي  ولم �عترف � شَدَّ نعمة أخرى غیر تلك المُكَوَّ
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د أوغسطینوس    –، الناموس والإنجیل، مثال المس�ح، إنارة الفهم بتأثیر مُنعِم من الله  الإنسان الطب�ع�َّة شَدَّ

دة داخل�َّة لا تنُیر الذهن فَحَسْبُ، والتي    ،على عجز الإنسان الكُلِّيّ واعتماده المُطلَق على نعمة الله �قُوَّةٍ مُجَدِّ

هو �ستعمل �لمة  �شكل م�اشر على إرادة الإنسان، إمَّا �نعمة عاملة أو �نعمة متعاونة.  أ�ضًا    بل تعمل

.  ، و�ري هذه النعمة الشرط الضروري لأداء �ل عمل صالحعلى وجه الحصر تقر�ً�ا  "نعمة" بهذا المعنى

�َّة الفطر�َّة"  البیلاچِیُّ عندما أشار   ي �ثیر  ف  �كونون ون إلى فضائل الوثنیِّین، الذین "فقط من خلال قُوَّة الحُرِّ

ع  ن�ُ �أنَّ هذه الفضائل المزعومة هي خطا�ا، لأنَّها لا تَ ، أجاب  ومعتدلین  أعَِفَّاءومُتَعَقِّلین و من الأح�ان رحماء  

بل   ،ذاتهاالق�ام �أفعال مُعَیَّنة صالحة في حَدِّ    ون �ستط�ع  ینالوثنیِّ . �عترف أوغسطینوس �أنَّ  من الإ�مان

�صفتها أفعال أشخاص غیر مولودین  ، لكنَّه مع ذلك �عتبر هذه الأفعال،  دُن�امن وجهة نظر  وجدیرة �الثناء  

. 15الصح�ح، مجد الله   القصد   لَبِّي، خط�َّةً؛ لأنَّها لا تَنُ�ع من دافع المح�َّة لله أو دافع الإ�مان، ولا تُ ثان�ةً 

 مر أي صلاح طب�عي في الإنسان. ثمثل هذه الأفعال تكون  یُنكِر أوغسطینوس أن 

�َّة  حَلَّ خلال العصور الوُسطَى،    العصور الوُسطَى:  خلال. النظرة التي تَطَوَّرت  3    الطب�عة والنعمة تْ ضِدِّ

الضِّ  �َّة الأوغسطین�َّ محلَّ  �َّةلى  مبن�ًّا ع  هذا  �ان، و والنعمة  ةالخط�َّ   لـة  دِّ مُهِمًّا في   ضِدِّ دورًا  لعبت  أخرى 

�َّةاللاهوت الكاثول�كي الروماني، وهي     هَِ�ة الإنسانُ    وُهِبَ في حالة الكمال،  .  يطب�عالالطب�عي وفوق    ضِدِّ

ن�ا.  ة طب�عالاحَ  مَ َ�ك�حُ جِ   اامً لِجَ   ت مَثَّلَ   تيوال،  الفائقة للطب�عة   الأصليّ   بِرِّ ال نت�جة السقوط، فَقَدَ الإنسان    الدُّ

  زٌ خاطئ/ یُّ حَ نشأ تَ .  هذه الهَِ�ة الفائقة للطب�عة، لكنَّ طب�عته الحق�ق�َّة �قیت على حالها أو لم تتأثَّر إلاَّ قلیلاً 

مع ذلك، فبدون غرس نعمة    والخیر والجمال.  قِّ ذلك لم �منع الإنسان من إنتاج الكثیر من الحَ   آثم، لكنَّ 

�َّة الطب�عي وفوق الطب�عي�ل هذا لإعطاء المَرْء الحق في الح�اة الأبد�َّة. ف�ما یتَّصل �  َ�كْفِ ، لم  الله ،  ضِدِّ

والطاعة والوداعة    لتواضعطوَّرت الكن�سة الكاثول�ك�َّة الرومان�َّة التمییز بین الفضائل الأخلاق�َّة المُتَمَثِّلَة في ا

ة �  والتي �ستط�ع ال�شر اكتسابها �أنفسهمخیر،  ال  فَّة والاجتهاد فيوالاعتدال والعِ   سخاءوال   جهودهم الخاصَّ

النعمة الإله�َّة الآتي في حینه اللاهوت�َّة  و�عَوْن  ، والتي  المح�َّةالإ�مان والرجاء و   المُتَمَثِّلَة في؛ والفضائل 

سَةفي الإنسان  تغرسها   �َّةس  فْ �َّة من نَ ینِ وسِ �عاني مَذْهََ�ا إعادة المعمود�َّة والسُّ .  نعمة مُقَدِّ دِّ ، لكن مع فارق  الضِّ

د الأخیر الطب�عة على حساب النعمة.أنَّ  د النعمة على حساب الطب�عة، في حین ُ�مَجِّ ل ُ�مَجِّ  الأوَّ

 
,History Shedd, f.; 77 pp. Calvijn, en Aquino van Thomas Augustinus, van Predestinatieleer De Polman   :قارِنْ  15

of Christian Doctrine II, pp. 75 f. 
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ة الأخرى،  في هذه المسألة، �ما في �عض المسائل العقائد�َّ   . موقف المُصلِحین واللاهوت المُصلَح:4 

 َ� �الفعل إلى    ة.ة الرومان�َّ الكاثول�ك�َّ   خمیرم لوثر تمامًا من  سلَ لم  أنَّه عاد  �َّة الأوغسطین�َّة  في حین  دِّ الضِّ

الأرضي الأدنى والمجال الروحي الأعلى، وأصرَّ على بین المجال    بوضوح شدید مَیَّز  ، فَقَدْ  لـلخط�َّة والنعمة

�الثناء في المجال    ةجدیر الو (الخیر)    ن الأمور الصالحةعلى فعل الكثیر م   تهأنَّ الإنسان الساقط قادر �طب�ع

إقرار  في استشهاد �أوغسطینوس، ُ�عَلِّم    الأدنى أو الأرضي، و�ن �ان عاجزًا تمامًا عن فعل أي خیر روحي.

�َّة لفعل بِرٍّ مدنيٍّ ولاخت�ار    إ�مان أوجسبورج أمور �ستط�ع العقل إدراكها،  "أنَّ إرادة الإنسان لدیها �عض الحُرِّ

سَمَّى ف�ه الكثیر من  �ُ �حتوي البند على اقت�اس من أوغسطینوس  .  16ولكن ل�س لدیها قدرة على فعل بِرِّ الله" 

تَصَوَّر زو�نجلي  الأعمال الصالحة المُتَعَلِّقة �الح�اة الحاضرة، والتي �إمكان الإنسان الطب�عي أن �فعلها.  

سَةً لا غافرةً    غلغل، وهذا التأثیر المُقَدِّس، والذي تالخط�َّة دَنَسًا لا ذنً�ا، وتََ�عًا لذلك رأى نعمة الله نعمةً مُقَدِّ

یتَّفق �الِ�قَ  العالم. لم  ر الحقَّ والخیر والجمال الموجودین في  ُ�فَسِّ العالم الأممي،  مع  ڤن  درٍ ما حتَّى في 

ة على أنَّ الإنسان الطب�عيموقف لوثر، ولا مع موقف زو�نجلي الق�ام    من نفسه  لا �ستط�ع  ، بل أكَّد ِ�شِدَّ

للنعمة الخلاص�َّة ة  �قُوَّة على الطب�عة الخاصَّ ر�أي عمل صالح على الإطلاق، وأَصَرَّ  إلى    نڤ �ال  . طَوَّ

ة   الخاصَّ النعمة  الجانب عقیدة  النعمة  نعمة  مشتر�ةعقیدة  تغفر    مشتر�ة،، وهذه  ال�شر�َّةللا  ولا    لطب�عة 

ر  لترتیب  اعلى  إنَّها تك�ح جماح القُوَّة التدمیر�َّة للخط�َّة، تحافظ ِ�قَدْرٍ ما  .  ، ولا تُحَقِّق خلاص الخطاةهاتُطَهِّ

ز    مواهب ومَلَكَات ، تُوَزِّع بدرجات متفاوتة  ةة ممكنرَتَّ�َ مُ الح�اة  المِمَّا �جعل    الأخلاقي للكون  بین ال�شر، تُعَزِّ

ر العلم والفن، تُغدِق على بني ال�شر بر�ات لا تُحصَى النعمة    �عقیدة  ، تمَّ الاعترافنڤ �المنذ أ�ام  .  تطوُّ

ومع ذلك، �انت قد واجهت أ�ضًا معارضة من حین لآخر،  المُصلَح، و�ن  �شكل عام في اللاهوت    مشتر�ةال

العقیدة  ُ�فعَللم   لتطو�ر  العقلان�َّة   الكثیر  أنَّ صعود  �سبب حق�قة  ذلك على الأرجح  لفترة طو�لة، و�ان 

ة. حتَّى    صَبَّ وانتشارها جعلا من الضروري    �ایبِرفعل  الحاضر،    الوقت �ل التر�یز على النعمة الخاصَّ

 أكثر من أي شخص آخر لتطو�ر عقیدة النعمة المشتر�ة. ینكڤ�او 

 ب. اسم النعمة المشتر�ة ومفهومها

 
16 Art. XVIII. 
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لا �مكن القول �أنَّ اسم "النعمة المشتر�ة" �وصف للنعمة التي نناقشها الآن یرجع أصله إلى   . الاسم:1 

الد نڤكال �قول  �ایبِر.  إتش.  عن    �تور  عمله  النعمة   نڤ�ال(أو    Calvin on Common Graceفي  عن 

تُستَخدَم فیها صفة "مشتر�ة" مع اسم "نعمة"،    نڤ �الالمشتر�ة) إنَّه لم �جد سوى أر�عة مقاطع في أعمال  

مع ذلك، ففي اللاهوت  .  17عن نعمة خلاص�َّة   )ن ڤ�ال(أي    یتحدَّث المُصلِح  ، في اثنَیْن من هذه المقاطعو 

مًا �شكل  خدَ ستَ مُ (أو النعمة المشتر�ة)    gratia communis  ُ�ومُونِ�س  جْرَاتْسَِ�االمُصلَح اللاحق، أص�ح اسم  

  gratia particularis  �ارْتِ�كُولاَرِ�س  جْرَاتْسَِ�اعام للتعبیر عن فكرة امتداد هذه النعمة لجم�ع ال�شر، �خلاف الـ  

ة) المقتصرة على جزء من ال�شر�َّة، أي على المختار�ن.   �مرور الوقت أص�ح من الواضح  (أو النعمة الخاصَّ

مُتَنَوِّعة. في اللاهوت الهولندي،  communis  كُومُونِ�سقبول مُصطَلَح "  ر هذا المُصطَلَحبَ عتَ �ُ " لتفسیرات 

(  غالً�ا  العامَّة"  "النعمة  عن  الحدیث  المعتاد  من  أص�ح  لذلك  ونت�جةً  "عام"،  لـ  خِنادِهأَلْ معادلاً    خْمِینِه 

algemeene genade.كُومُونِ�سغیر أنَّه �المعنى الدقیق للكلمة، فإنَّ مُصطَلَح    ) في هولندا  communis  

د على حق�قة أنَّ هذه  إلى أنَّها عامَّة �معنً عند تطب�قه على النعمة، في حین ُ�شیر ضِمنًا   ى ما للكلمة، ُ�شَدِّ

الذین �ع�شون تحت  لأولئك  كل ال�شر أو  لكل المخلوقات أو  ل�شكل مشترك    مملو�ة النعمة مشتر�ة، أي  

تحت ثلاثة    نڤ �الالنعمة المشتر�ة التي یتحدَّث عنها    الد�تور إتش. �ایبِر، وهكذا ُ�صَنِّف  الإنجیل  إدارة

وهي  نعمة مشتر�ة عامَّة،  )  2وهي نعمة تمتدُّ لكل المخلوقات؛ (  نعمة مشتر�ة �ون�َّة،)  1عناو�ن، هي: (

، وهي  نعمة مشتر�ة عهد�َّة)  3الجنس ال�شري؛ ( عضو في  نعمة تنطبق على ال�شر�َّة عمومًا وعلى �ل  

من الواضح   لا. مینتمون إلى المختار�ن أ�انوا  العهد، سواءٌ  دائرة نعمة مشتر�ة بین �ل الذین �ع�شون في

"النعمة المشتر�ة" نعمة ل�ست عامَّة، وهي    تمامًا أنَّ اللاهوتیِّین المُصلَحین ضَمُّوا أ�ضًا تحت مُصطَلَح 

  مْ وهُ ،  الخارج�َّة  الشاملة، �ما في ذلك الدعوة  الامت�ازات الخارج�َّة لأولئك الذین �ع�شون تحت إدارة الإنجیل

. 18في الوقت ذاته إلى أنَّ هذه النعمة، تمییزًا عن النعمة المشتر�ة العامَّة، تنتمي إلى تدبیر الفداء ُ�شیرون 

تَلَقَّى �الفعل، ل�س    gratia communis  ُ�ومُونِ�س   جْرَاتْسَِ�اأنَّ مُصطَلَح  ین�غي ملاحظة    أخیرًا، �قبل، وقد 

(تحمل الكلمة   عاد�َّة�معنى أنَّها    common، فَقَدْ ُ�شیر إلى نعمة  نوع�ًّا�ًّا، بل أ�ضًا تفسیرًا  مِّ فقط تفسیرًا �َ 

 
  .p .178:قارِنْ  17
 ,II, p.Syst. Theol. I, pp. 729 f.; Hodge, Redelijke Godsdienst I, p. 441; Brakel, God geleerdheit Mastricht  :قارِنْ  18

654; A. A. Hodge, Outlines of Theol., p. 449; Shedd, Calvinism Pure and Mixed, pp. 98 f.; Vos, Geref. Dogm. IV, 
pp. 13 f. 
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اللاتین�َّة    commonالإنجلیز�َّة   الكلمة  من  والشائع    communisالمأخوذة  والعام  المشترك  المعاني،  هذه 

تُسَمَّى  .  )المُتَرجِم  -  ، في حین لا توجد �لمة عر��َّة مواز�ة تحمل �ل هذه المعاني في آنٍ واحد العاديّ و

ة/ الخاصَّ أعماله  عن  تمییزًا  العادِ�َّة،  القدس  الروح    أعماله تُقَابَلُ  .  common،  الاستثنائ�َّة  المُمَیَّزة/  أعمال 

" في  commonهذا هو معنى مُصطَلَح "  للطب�عة.  فائقةٌ و   معتادةٍ   ة أو المعتادة بتلك التي هي غیرُ الطب�ع�َّ 

البند  10، الفصل  إقرار إ�مان وِستمنستر لو؛  4،  .  60، السؤال  دلیل أسئلة وأجو�ة وِستمنستر المُفَصَّ

التي یتمتَّع بها أولئك الذین �ع�شون في ظِلِّ الإنجیل    common  الـ  ُ�صَرِّح دبلیو. إِل. ألكسندر �شأن النعمة

�شكل   ناسمُعطاة لجم�ع ال  َ�وْنها�معنى    ، لاcommonإنَّ النعمة الممنوحة على هذا النحو هي  قائلاً: "

ال�َّة  بلوغ  عن    قصُرآثارًا عاد�َّة قد تَ إحداثها  مشترك، بل �معنى   بناءً على هذا الفهم، .  19خلاص�َّة حق�ق�َّة" فعَّ

 دون أن تكون عامَّة أو شاملة.  common�مكن أن تكون نعمة الله 

ة ل�س تمییزًا ینطبق على النعمة �صفة    commonإنَّ التمییز بین النعمة المشتر�ة    . المفهوم:2  والخاصَّ

الكمال الإلهي الذي �فضله    ذلك  افي الله، فل�س هناك نوعان من النعمة في الله، بل نوع واحد فقط. إنَّه

. مع ذلك، فإنَّ ه، بل وفعل ما �جعله �خسرهَ�سْتَحِقُّ لم �فعل الإنسان ما �جعله  ُ�ظهِر الله للإنسان فضلاً  

وأعمال مختلفة تتجلَّى في عطا�ا  هذه  الواحدة  أ نعمة الله  تظهر  الأ تَجَلِّ�اتها في    غنى.  ا تلك    لإله�َّة عمال 

ي إلى إزالة ذنب الخط�َّة ودَنَسها وعقابها، والخلاص النهائي للخطاةالمُنعِمَة التي تَهدِف وتُ  لكن في    ،ؤَدِّ

في البر�ات الطب�ع�َّة  أنَّ هذا هو إكلیل أعمال نعمة الله، فهو ل�س تَجَلِّیها الوحید، فهي تظهر أ�ضًا    حین 

الإنسان في الح�اة الحاضرة على الرغم من حق�قة أنَّ الإنسان قد أضاع هذه البر�ات  على    ها اللهغدِقالتي �ُ 

ر تَ و   الخط�َّة  في �ل ما �فعله الله لك�ح تأثیرومحكوم عل�ه الموت. إنَّها تظهر   رَْ�ن في العالم،   هاطَوُّ المُدَمِّ

الطب�ع�َّ و�ثراء وتطو�ر  ولحفظ   لل�شر�َّ الح�اة  بة  �ُ   وجهة  الذین  ال�شري كِّ شَ عام وللأفراد  الجنس  ین�غي    .لون 

ل ال�عض    تجاهالله    نعمةـالتشدید على أنَّ هذه البر�ات الطب�ع�َّة هي تَجَلِّ�ات ل الإنسان �شكل عام. ُ�فَضِّ

طول أناته، ولكن یبدو أنَّهم ینسون أنَّه    وأرحمته    و أ إحسانه  أو  لطفه    و أالقول إنَّها تعبیرات عن صلاحه  

ل  مُنعِمًاما لم َ�كُنْ    الخاطئلا �مكن أن �كون صالحًا أو لط�فًا أو مُحسِنًا تجاه   ین�غي أن  .  في المقام الأوَّ

(أو النعمة المشتر�ة)،   gratia communis  ُ�ومُونِ�س  جْرَاتْسَِ�امُصطَلَح  یُوضَع في الاعت�ار، مع ذلك، أنَّ  

، ُ�ستَخدَم أ�ضًا للإشارة إلى نعمة مشتر�ة بین  جَمْعاء  مع أنَّه ُ�شیر عمومًا إلى نعمة مشتر�ة بین ال�شر�َّة

 
19 System of Bib. Theol. II, p. 352. 
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لكلیهما  المختار�ن وغیر المختار�ن الذین �ع�شون في ظِلِّ الإنجیل، مثل دعوة الإنجیل الخارج�َّة التي تأتي 

نقرأ عنها في عبرانیِّین   التي  الروح  الداخل�َّة ومواهب  واء، وتلك الإنارة  السَّ أنَّه من    .6- 4:  6على  غیر 

 ن و ن والمرفوضو المختار   بها   ع تَمَتَّ یَ   أنَّها  المفهوم أنَّ هذه الامت�ازات لا �مكن تسمیتها نعمة مشتر�ة إلاَّ �معنى

تمییز �معنى خلاص�َّة.دون  ة،  نعمة خاصَّ تُشَكِّل  وأنَّها لا  للنعمة    ،  التَّجَلِّ�ات الأكثر عموم�َّة  تمییزًا عن 

ي �الضرورة للخلاص، مرت�طةٌ  �العمل�َّة    المشتر�ة، فإنَّها، في حین لا تُشَكِّل جزءًا من نعمة الله التي تُؤَدِّ

وتِرُْ�ولُوچِ�َّ  ة"  تُسَمَّى أح�انًا نعمةً .  (الخلاص�َّة)  ةالسُّ ة" لا تُعادِل "خلاص�َّة""خاصَّ . �شكل عام،  ، إلاَّ أنَّ "خاصَّ

(أ)   إمَّا  نقصد  فإنَّنا  المشتر�ة"،  "النعمة  نتحدَّث عن  �أنَّنا عندما  القول  للروح لعامَّة  اعمال  تلك الأ�مكن 

التي ُ�مارِس بواسطتها، دون تجدید القلب، تأثیرًا أخلاق�ًّا على الإنسان من خلال إعلانه العام أو القدس  

ز البِرُّ المَدَنِيّ؛  ترتیبالخاص، �حیث تُكَ�ح الخط�َّة وُ�حفَظ ال تلك أو (ب)    في الح�اة الاجتماع�َّة وُ�عَزَّ

البر�ات العامَّة، �المطر وأَشِعَّة الشمس، الطعام والشراب، المل�س والمأوى، التي �منح الله جم�ع ال�شر  

 إ�َّاها دون تمییز في المكان و�القَدْر الذي یراه مناسً�ا.

ة (�معنى الخلاص�َّة) والمشتر�ة:التال�ة ین�غي ملاحظة نقاط التمییز    بین النعمة الخاصَّ

د قضاءُ الاخت�ارأ.    ة  ُ�حَدِّ الخاصَّ النعمة  النعمة  مدى  أنَّ  �المختار�ن، في حین  النعمة محدودة  . هذه 

تمییز. لا ال�شر دون  لكل  بل ممنوحة  ل�ست محدودة هكذا،  والرفض    علاقةالمشتر�ة  الاخت�ار  لقضاء 

. من  من غیر المختار�نبتحدیدها، بل ولا �مكن القول �أنَّ المختار�ن ینالون قدرًا من النعمة المشتر�ة أكبر  

المعروف للجم�ع، وقد لُوحِظ في �ثیر من الأح�ان، أنَّ الأشرار غالً�ا ما �ملكون قدرًا من النعمة المشتر�ة  

 أكبر من الأتق�اء.  للح�اة ونصیً�ا في البر�ات الطب�ع�َّة

ة ذنب الخط�َّة وعقو�تهاب.    النعمة الخاصَّ الداخل�َّة  ،تُز�ل  ره تدر�ج�ًّا من    ،وتُغَیِّر ح�اة الإنسان  وتُطَهِّ

للطب�عة.   الفائق  القدس  الروح  بواسطة عمل  الخط�َّة  أمَّا  دَنَس  الخاطئ.  إلى خلاص  دائمًا  یُؤَدِّي عملها 

د الطب�عة ال�شر�َّة، بل تك�ح فقط  النعمة المشتر�ة، من ناح�ة أخرى، فلا تُز�ل أبدًا ذنب الخط�َّة، ولا تُجَدِّ

المُفسِد  الخط�َّة  نتائجها  تأثیر  ِ�قَدْرٍ ما من  أنَّها في �عض  وتُخَفِّف  الخاطئ، مع  تُحَقِّق خلاص  . هي لا 

) الأخلاق�َّةأشكالها  والإنارة  الخارج�َّة  تالدعوة  قد  الفداء    رت�ط)  بتدبیر  وث�قًا  لهاو ارت�اطًا  جانب   �كون 

 ). وتِرُْ�ولُوچِيّ (خلاصيّ سُ 
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ة لا تُقَاوَم، ولا �عني هذا أنَّها قُوَّة حَتْمِ�َّةج.    تُجبِر الإنسان على الإ�مان رَغْمًا عنه، بل    النعمة الخاصَّ

ا تمامًا لقبول �سوع المس�ح للخلاص عِ ستَ مُ   نسانأنَّها بتغییر القلب تجعل الإ�عني    لإرادة الله.لخضوع  لو   ، دًّ

  2و   1. یُبَیِّن بولس في روم�ة  أو �أخرى بدرجة  دائمًا  ، وفي واقع الأمر تُقَاوَم  قابلة للمقاومةالنعمة المشتر�ة  

�قول شِدْ: "في النعمة المشتر�ة، تكون  .  لدیهم �ان  ب النور الذيسَ حَ �ع�شون �ِ   ه لا الأمم ولا الیهود �انواأنَّ 

الة دائمًا . إنَّها  20للخط�َّة"   لإ�مان والتو�ة ومُستَعبَدٌ ا  ُ�عارِض ؛ لأنَّ الإنسان  الدعوة إلى الإ�مان والتو�ة غیر فعَّ

الة للخلاص لأنَّها تترك القلب   . دون تغییر غیر فعَّ

�طر�قةٍ د.    ة  الخاصَّ النعمة  دةً   وخالقةٍ   روح�َّةٍ   تعمل  مُجَدِّ و   ثان�ةً،  �أكملها؛  الإنسان  تجعل  طب�عة  �ذلك 

ا لقبول عرض الخلاص في �سوع المس�ح، ولإنتاج ثمر روحي. النعمة ال ،  مشتر�ةالإنسان قادرًا ومُستَعِدًّ

،  قِّ للحَ �شكل عام  لاً  بِّ قَ تَ جعل الإنسان مُ �  فقط، وذلك  على العكس من ذلك، تعمل �طر�قة عقلان�َّة وأخلاق�َّة

ة (الخلاص�َّة)   مناشدة رغ�ات الإنسان الطب�ع�َّة.�تقد�م دوافع للإرادة، و و� وهذا ُ�عادِل القول �أنَّ النعمة الخاصَّ

الروح   واسطة قُوَّةبم�اشرةً  في النَّفْس    تِمُّ وفائقة للطب�عة، إذ إنَّها تَ   حدث بدون وَسَاطَة)ت(  ةغیر وَسَاطِ�َّ م�اشرة/ 

، إذ  حدث بوَسَاطَة)ت(  ة وَسَاطِ�َّ مشتر�ة غیر م�اشرة/، في حین أنَّ النعمة الةوَسَاطِ�َّ الغیر  /ةالقدس الم�اشر 

 �واسطة من خلال حَقِّ الإعلان العام أو الخاص و   وَسَاطِيّ ال  إنَّها نتاج عمل الروح القدس غیر الم�اشر/

 . الإقناع الأخلاقي

، الذین �عتبرون النعمة المشتر�ة  مفهوم الأرمینیِّینو هذا المفهوم للنعمة المشتر�ة    �عنا�ة بین  تمییزالین�غي   

إنَّهم �عتقدون  .  خلاص�َّةها أهم�َّة  إلی(ترتیب الخلاص) و�نسبون    ordo salutis  أُورْدُو سَالُوتِ�س في الـ    حَلْقَةً 

  على الق�ام ِ�قَدْر مُعَیِّن من الخیر/   تمامًا  ا قادرً   غیر المولود ثان�ةً الإنسان    �كون   �فضل نعمة الله المشتر�ة ه  أنَّ 

بل و�ذهبون إلى  الصلاح الروحي، وعلى الرجوع إلى الله �إ�مان وتو�ة، و�ذلك على قبول �سوع للخلاص.  

على    تَحُثُّ الخاطئ  للحَقِّ   قناعيإنارة الذهن والتأثیر الإبواسطة  أ�عد من ذلك، وُ�ؤَ�ِّدون أنَّ النعمة المشتر�ة  

قاوم الخاطئ �عنادٍ  �   ما لمقبول �سوع المس�ح وعلى الرجوع إلى الله �إ�مان وتو�ة، وسَتُحَقِّق �قینًا هذه الغا�ة  

القدس.   الروح  "أنَّ    مَنْ هذا الأمر حیث ترفض خطأ    إقرارات دورت تقصد  عمل  الفاسد ُ�عَلِّمون  الإنسان 

  �اق�ة  تزالبها نور الطب�عة)، أو المواهب التي لا    قصدون �(التي    مشتر�ةالنعمة ال  مكنه استخداموالطب�عي �

 
20 Calvinism Pure and Mixed, p. 99. 
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أعظم،    نعمةً   الجیِّد لهذه المواهب   ستخداملاا تدر�ج�ًّا �  نالا ُ�مَكِّنه من أن یجیِّدً استخدامًا  لد�ه �عد السقوط،  

 .21"ذاتهوالخلاص  الإنجیل�َّة أو الخلاص�َّة، أي النعمة

 ج. النعمة المشتر�ة وعمل المس�ح الكفَّاري 

السؤال الذي �طرح نفسه �طب�عة الحال هو ما إذا �ان تَجَلِّي النعمة المشتر�ة مرت�طًا �أي شكل من   

. ِ�حَسَبِ رأ�ه، فإنَّ  ارت�اطًا �هذا  الد�تور �ایبِرلا �فترض  الأشكال �عمل المس�ح الكفَّاري. على حَدِّ علمنا،  

إِنْسَانٍ آتٍ   النُّورالمس�ح �صفته وس�ط الخَلْق،   یُنِیرُ ُ�لَّ  الْعَالَمِ   الَّذِي  (طر�قة أخرى لقراءة نَصِّ هذه    إِلَى 

أنَّ بر�ات النعمة المشتر�ة تتدفَّق    هذا �عني.  المُتَرجِم)، هو مصدر النعمة المشتر�ة  - 9:  1الآ�ة، یوحنَّا 

ط  �سُ یَ   وعادلاً   اقدوسً   إلهًا هذا لا �كفي للإجا�ة عن السؤال: ��ف �مكن تفسیر أنَّ  من عمل الخَلْق، ولكنَّ  

أنَّهم  ت  ثبُ �َ و   ض�َّعوا �ل شيء، حتَّى عندما لا �كون لهم نصیب في بِرِّ المس�ح و�منح أفضالاً لخطاة  نعمةً 

السؤال �الض�ط هو: ��ف �مكن لله أن یُواصِل منح بر�ات الخَلْق هذه ل�شر محكوم    في النها�ة.  غیر تائبین

عن   ماذا  ولكن  المس�ح،  صلیب  السؤال  هذا  عن  ُ�جیب  للمختار�ن،  �النس�ة  والدینونة؟  �الموت  علیهم 

د   لمنح الإنسان النعمة  المرفوضین؟ رُ�َّما �مكن القول إنَّه ل�س من الضروري افتراض أساس قضائي مُحَدَّ

(ب) أنَّها لا ترفع حُكْم  و؛ معها غفرانًالا تحمل    ولذلكحق�قة (أ) أنَّها لا تُز�ل ذنب الخط�َّة  نظرًا ل  المشتر�ة

ل تنفیذ  ِ�أَنَاةٍ َ�ثِیرَةٍ آنَِ�ةَ غَضَبٍ مُهَ�َّأَةً  إعلان غض�ه و�احتمال "  تعلیقب  اللهمَسَرَّة  لَعَلَّ    .ه فقطالدینونة، بل تُؤَجِّ

م " لِلْهَلاَكِ   تفسیرًا �افً�ا لبر�ات النعمة المشتر�ة.تُقَدِّ

الكفَّاري   بدمه  المس�ح  �أنَّ  القول  المُصلَحون في  اللاهوتیُّون  د عمومًا  لغیر   یتردَّ البر�ات  استحقَّ هذه 

التائبین والمرفوضین، لكنَّهم في الوقت ذاته �عتقدون �الفعل أنَّ هناك فوائد طب�ع�َّة مُهِمَّة تعود على الجنس  

 ن.و التائبین والمرفوض  المؤمنین وغیرُ   غیرُ �شترك أ�ضًا    ه في هذه الفوائد ال�شري �أسره من موت المس�ح، وأنَّ 

لة في الكتاب ال أنَّ عهد النعمة لا �حمل معه بر�ات روح�َّة فَحَسْبُ،    مُقدَّس�ظهر في �ل معاملة عهد�َّة مُسَجَّ

�َّة تكون عمومًا من نوع �َّة، وهذه البر�ات المادِّ �شترك ف�ه �شكل طب�عي غیر المؤمنین    بل أ�ضًا بر�ات مادِّ

،  عَرَضِيٍّ و   جانبيٍّ   ا من موت المس�ح، �شكلٍ عمومً ال�شر�َّة    على�انِنْجْهام: "تتدفَّق بر�ات �ثیرة  أ�ضًا. �قول  

ال�شر،   ال�عض"جماع�ًّاإلیهم    المنظورنت�جة علاقة  ب�عضهم  الأمر  .  22،  �كون  أن  تمامًا  الطب�عي  ومن 
 

21 III-IV. Rejection of errors 5. 
22 Hist. Theol. II, p. 333. 
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ر  كذلك، فإذا �ان جنسًا مختارًا، یُدعَى تدر�ج�ًّا من عالم ال�شر�َّة على مدار  المس�ح  أن ُ�خَلِّص    من المُقَرَّ

�ات من الضروري أن   فَقَدْ  الشر، وأن  الله  مهِل�ُ القرون،  ز تطوُّر قدرات الإنسان  ، وأن �ك�ح جماح  ُ�عَزِّ

في    جیِّد ترتیب الفي البِرِّ المَدَنِيّ، في الأخلاق الخارج�َّة وال  داخل قلوب ال�شر رغ�ةً   �قِي، وأن یُ الطب�ع�َّة

على النحو  عن هذا الأمر    چُ�عَبِّر الد�تور هود   على ال�شر�َّة عمومًا.  غدِق بر�ات لا تُحصَىالمجتمع، وأن �ُ 

ا أنَّ أي خطَّة مُصَمَّمَة لتأمین خلاص جزء مُختار من جنس یتناسل �التوالُ : "التالي و�ع�ش    د من الواضح جِدًّ

 ، أو سلً�ا  إ�جاً�ا  ،�بیر  �شكل  غایتها دون أن تُؤَثِّر  �مكن أن تُحَقِّقفي ارت�اط، �ما هو الحال مع ال�شر�َّة، لا  

إنَّه �قت�س من الد�تور �انْدْلِش ما معناه أنَّ  ها".  رِ سْ �أَ   ةعلى شخص�َّة ومصیر �ق�َّة الجنس غیر المختار 

  ، لمرفوضینل  �النس�ة، ع�ارة عن تدبیر إمهال  نهائ�َّةالدینونة ال  حتَّى "تار�خ الجنس ال�شري �أكمله، من الارتداد  

�َّة و  �ر�ات  ، و على الوثنیِّینحتَّى  �َّة، تُؤَثِّر على شخص�َّاتهم ومصائرهم للأبد،  مَعْنَوِ تعود ف�ه بر�ات �ثیرة، مادِّ

اأكثر   و�ذ  وساطة المس�ح،  بهذه البر�ات    همین، وتأتیرَّاقِ وال  ثَقَّفینعلى مواطني المجتمعات المس�ح�َّة المُ   جِدًّ

إنَّ هذه البر�ات العامَّة لل�شر�َّة، الناتجة �شكل .  23لأجلهم منذ البدء"  ةعَدَّ تأتیهم الآن، فلابُدَّ أنَّها �انت مُ 

ها أ�ضًا �بر�ات لجم�ع المعنیِّین. أعدَّ   غیر م�اشر عن عمل المس�ح الكفَّاري، لم �سبق الله فرآها فَحَسْبُ، بل

ل و�شكل م�اشر، لا  قصد الله  أنَّ    الط�عمن الصح�ح تمامًا � في عمل المس�ح �ان یتعلَّق في المقام الأوَّ

لل�شر   الزمني  أ�ضًا  ومًا مع�الخیر  �شمل  م�اشر �ان  ثانوي وغیر  �شكل  أنَّه  إلاَّ  المختار�ن؛  �فداء  بل   ،

�ل ما یناله الإنسان الطب�عي �خلاف اللعنة والموت هو    البر�ات الطب�ع�َّة الممنوحة لل�شر�َّة دون تمییز.

 .24نت�جة غیر م�اشرة لعمل المس�ح الفدائي 

ة والمشتر�ة   د. العلاقة بین النعمة الخاصَّ

 : ها ما یليمِّ هَ ومن أَ قد تُثار �ضعة أسئلة �شأن هذه العلاقة،  

�عترف    ا أم اختلافًا في الدرجة فقط؟اختلافًا جوهر�ًّ   مشتر�ة ة والنعمة الهل تختلف النعمة الخاصَّ .  1 

الأرمینیُّون إلى جانب النعمة الكاف�ة (المشتر�ة) بنعمة الطاعة الإنجیل�َّة، ولكنَّهم یُؤَ�ِّدون أنَّ هاتَیْن الاثنتَیْن  

 
23 The Atonement, pp. 358 f. 

  ,B. II, Kap. 9, s. 4; Cunningham,De VerbondenXIV, Q. XIV, par. XI; Witsius, Opera, Locus Turretin , :قارِنْ  24
Hist. Theol. II, p. 332; Symington, Atonement and Intercession, p. 255; Bavinck, Geref. Dogm. III, p. 535; Vos, 

Ger. Dogm. III, p. 150. 
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�معنى أنَّهما ُ�شَكِّلان جزءًا من عمل الله    سُوتِرُْ�ولُوچِيّ �لتاهما  تختلفان في الدرجة فقط ول�س في الجوهر.  

لإنسان أن یتوب و�ؤمن، في حین تجعل الأخیرة، �التعاون مع  لتجعل الأولى من الممكن  ، إذ  الخلاصي

ُ�قَاوَم، �حیث  الإرادة، الإنسان یتوب و�ؤمن الة �الضرورة للخلاص إ. �لتاهما    . نَّه حتَّى الأخیرة ل�ست فعَّ

ة  الجوهري ُ�صِرُّ اللاهوت المُصلَح مع ذلك على الاختلاف   ة  بین النعمة المشتر�ة والخاصَّ ، فالنعمة الخاصَّ

تُز�ل ذنب الخط�َّة ودَنَسها وترفع حُكْم الدینونة، أمَّا النعمة المشتر�ة فطب�ع�َّة،   ، فهي فائقة للطب�عة وروح�َّة

ر    خط�َّة ز�ل اللا تُ   إنَّهارت�ط ارت�اطًا وث�قًا �النعمة الخلاص�َّة، فتوفي حین أنَّ �عض أشكالها قد   تُحَرِّ ولا 

ز الأخلاق وال في   جیِّد ترتیب ال، الةالخارج�َّ   لَِّ�اقةالإنسان، بل فقط تك�ح المظاهر الخارج�َّة للخط�َّة وتُعَزِّ

، فهي تعمل في المجال الطب�عي فقط ول�س في  ما إلى ذلك، تَطَوُّر العلم والفن، و المجتمع والبِرَّ المَدَنِيّ 

المجال الروحي. لذلك ین�غي التأكید أنَّه في حین أنَّ الاثنتَیْن مرت�طتان ارت�اطًا وث�قًا في الح�اة الحاضرة، 

  المشتر�ة من النعمة    رٍ دْ لأي قَ أبدًا  لا �مكن  في الدرجة فقط.  ، ولا تختلفان  جوهر�ًّافإنَّهما مختلفتان اختلافًا  

  عن   لفعل�ا  كشفت، إلاَّ أنَّ النعمة المشتر�ة  إلى الح�اة الجدیدة التي في المس�ح �سوع  ل الخاطئأن یُدخِ 

ة  �ستط�ع تمییزهالا  أح�انًا في أشكال �كاد الإنسان    نفسها في حالة الإ�مان    �ما  ، عن تجلِّ�ات النعمة الخاصَّ

�ضع الاختلاف الجوهري بین الاثنتَیْن في الاعت�ار،    شِدْ أنَّ الد�تور  . لا یبدو  على سبیل المثال  الزمني

ةً عندما �قول: " الإرادة تُمِیل  أن  النعمة المشتر�ة  من شأن  و مشتر�ة،  النعمة  الینال غیر المختار�ن  خاصَّ

  لنعمةَ ا  لمشتر�ةا  النعمةُ   عَادَلَت لَ ة،  عدائ�َّ   قاومةالخاطئ أي م  لم یُبْدِ   لوال�شر�َّة لو لم تهزمها الإرادة ال�شر�َّة.  

 لَعَادَلَت لو لم �قاومها الخاطئ،  القول �أنَّ النعمة المشتر�ة،  إنَّ  : "قائلاً   �ف في ملاحظةوُ�ضِ ،  ة"الخلاص�َّ 

الوالِدَة   لنعمةَ الَعَادَلَت الخاطئ،   ساعدهاالقول �أنَّ النعمة المشتر�ة، لو  ه الوالِدَة ثان�ةً، ل�س هو نفس لنعمةَ ا

، 25الوحید للمیلاد الثاني، أمَّا في الثان�ة، فَلَنْ �كون �ذلك"  هو الصانع، ففي الحالة الأولى، س�كون الله  ثان�ةً 

د المُؤَلِّف ل�س واضحًا تمامًا؛ إذ إنَّه في موضع آخر �عزو  قصِ یُذَكِّر المَرْءَ �اللاهوت اللوثري، لكنَّ مَ   وهذا

 .26عدم مقاومة الخاطئ إلى عمل الروح القدس أ�ضًا 

ة؟أیُّهما  .  2  �جب الإجا�ة عن هذا السؤال �أنَّه من الناح�ة    الأُولَى، النعمة المشتر�ة أم النعمة الخاصَّ

، فالإصحاح الثالث من سفر التكو�ن �كشف بوضوح  الزمن�َّة لا �مكن القول �أس�ق�َّة إحداهما على الأخرى 

 
25 Dogm. Theol. II, p. 483. 
26 Calvinism Pure and Mixed, p. 101. 



39 
 
 

 

 

 

ةاإعطاء    ین�غيمع ذلك،  أنَّ �لتیهما تدخل حَیِّز العمل في آنٍ واحد �عد السقوط.   أولو�َّة    لنعمة الخاصَّ

 .لهذه النعمة خادمة تُجعَل في عملها في العالم  النعمة المشتر�ة لأنَّ ؛ منطق�َّة

ها  رضتجدُ غ  مشتر�ةكُّ في أنَّ النعمة اللا ُ�مكن الشَّ   . هل تخدم النعمة المشتر�ة غرضًا مُستَقِلاًّ أم لا؟3 

،  تنفیذ خطَّة الله في ح�اة المختار�ن وفي نُمُوِّ الكن�سة   خدم، فهي تالفدائي  جزئ�ًّا في عمل �سوع المس�ح

، ألا وهو إظهار قُوى الطب�عة الخف�َّة وتسخیرها لخدمة  مُستَقِلاًّ لكنَّها �الإضافة إلى ذلك تخدم أ�ضًا غرضًا  

الإنسان بتَزَایُد مستمرٍّ على    سلَّط ؛ حتَّى یتالإنسان، وتطو�ر القدرات والمَلَكَات الكامنة في الجنس ال�شري 

ن�االخل�قة ال  .27، لمجد الله الخالقدُّ

ة والمشتر�ة مجال خاص �ختلف تمامًا عن مجال الأخرى؟ .  4  �مكن القول   هل لكل من النعمة الخاصَّ

ة، �معنًى مُعَیَّن،   تقتصر �الضرورة    مع أنَّها لا،  نظام�َّةال  مجالها الخاص في الكن�سة  لهاإنَّ النعمة الخاصَّ

ممنوحة لكل ال�شر. �لتاهما تعمل    لكَوْنِهاأ�ضًا في الكن�سة    عاملة النعمة المشتر�ة  �ذلك فإنَّ  على هذا، و 

�أمور العالم الطب�عي  تتعلَّق  النعمة المشتر�ة، �المعنى الأكثر اعت�ادًا للمُصطَلَح،    أنَّ في العالم، لكن في حین  

ة �أمور الخل�قة الجدیدة.  وهذه الح�اة الحاضرة،   لا مناصَ من تأثیرِ �لٍّ منهما في  تتعلَّق النعمة الخاصَّ

النعمة المشتر�ة إلى مستوى أعلى   مارببر�اتها، وترفع الكن�سةُ ث  الكن�سةَ   المشتر�ةُ   ي النعمةُ تثُرِ   .الأخرى 

 الح�اة المولودة ثان�ةً. تأثیر ل ها إخضاع�

 ه. الوسائل التي تعمل بها النعمة المشتر�ة 

بها النعمة المشتر�ة عملها. �قترح �الڤن �عض هذه الوسائل عندما    حَقِّق�ضع وسائل تُ بین  تمییز  ال�مكن   

ك�ح  لا �ومن ثَمَّ، فمهما أخفى ال�شر نجاستهم،  ض حدیثه عن تأثیر النعمة المشتر�ة الكاِ�ح: "عرِ �قول في مَ 

و�طمح ال�عض ن الخوف من القوانین.  �ال�عض عن الانجراف إلى أنواع �ثیرة من الشر سِوَى الخجل، وآخر 

حتَّى    ع آخرون فوق عامَّة الناسفَ ر یُ صلحتهم، في حین  مكثر ملاءمة لالأ  إلى ح�اة شر�فة معتبر�ن إ�َّاها

انحراف الطب�عة، مانعًا    ملتزمین بواجبهم. وهكذا �ك�ح الله �عنایته  قل شأنًاالأ  ،ر�زهممن خلال �رامة م  ،یُْ�قُوا

 
 ,p. ,Genade Algemeene De Bavinck, 622,628,633; pp. II, Gratie Gemeene Kuyper .45 قارِنْ: 27
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�عض أهم الوسائل التي  ف�ما یلي  .  28داخل�ًّا"   الطب�عة  ، لكن دون تطهیرمن الانفجار في صورة أفعال  إ�َّاه

ل   . النعمة المشتر�ة عملها من خلالهاتُفَعِّ

هذا أمر أساسي لأنَّ بدونه ستكون �ل الوسائل الأخرى مستحیلة، وحتَّى لو �انت   . نور إعلان الله:1 

نقصد هنا   العمل �شكل صح�ح.  لممكنة، ستفشل في  المقام الأوَّ ُ�ضِيءُ في  نور إعلان الله    في  الذي 

وسیلة لمز�د من    هِ رِ وْ دَ إنَّه نفسه ثمرة النعمة المشتر�ة، لكنَّه �صیر بِ   إِلَى الْعَالَمِ.  ُ�نِیرُ ُ�لَّ إِنْسَانٍ آتٍ الطب�عة و 

ِ�الطَّبِ�عَةِ مَا  الذین �فعلون  تَجَلِّیها؛ إذ �عمل على إرشاد ضمیر الإنسان الطب�عي. یتحدَّث بولس عن الأمم  

الَّذِینَ ُ�ظْهِرُونَ عَمَلَ النَّامُوسِ مَكْتُوً�ا فِي قُلُوِ�هِمْ، شَاهِدًا أَْ�ضًا ضَمِیرُهُمْ وَأَفْكَارُهُمْ فِ�مَا  ":  هُوَ فِي النَّامُوسِ 

ةً  في تعل�قه على هذا المقطع إنَّ هؤلاء الأمم    نڤ�ال. �قول )15،  14:  2(روم�ة    "بَیْنَهَا مُشْتَكَِ�ةً أَوْ مُحْتَجَّ

، بین ما  �ارٍّ غیر  وما هو    �ارٌّ "یُثبِتون أنَّ هناك تمییزًا وحُكْمًا مطبوعًا على قلو�هم ُ�مَیِّزون �ه بین ما هو  

القول29"شر�فوما هو غیر    شر�فهو   �مكن  ذلك  إلى  �الإضافة  لكن  المشتر�ة  .  النعمة  �معنى    ،�أنَّ 

ة.   هو تعمل أ�ضًا في نور إعلان الله الخاص، الذي ل�س ،أضیق  نفسه ثمرة النعمة المشتر�ة، بل الخاصَّ

�مكن القول عن هذه أ�ضًا إنَّها ثمرة النعمة المشتر�ة ووسیلتها في آنٍ واحدٍ. ِ�حَسَب    . الحكومات:2 

ال  )مُعَیَّنَةمُرَتََّ�ة (، الحكومات  13روم�ة   مقاومة  هي  مقاومتها  ، و في المجتمع  جیِّد ال  ترتیب من الله لحفظ 

لاَحِ "  ،�قول بولسالحاكم، حس�ما  الله.    )تعیینترتیب ( في   ا�جد دعمً   . إنَّه)4:  13" (روم�ة  خَادِمُ اللهِ لِلصَّ

ْ�فَ عَبَثًا"  ذلك  �خلاف)، و 5ضمیر الإنسان (آ�ة   �كي �شأن هذه چ". �قول إقرار الإ�مان البللاَ َ�حْمِلُ السَّ

  حكَمقد أقام، �سبب فساد الجنس ال�شري، ملوً�ا وأمراءً وحُكَّامًا، راغً�ا أن �ُ   مُنعِمإلهنا ال  نؤمن �أنَّ النقطة: "

 . 30" جَیِّد ول�اقةبترتیب  بینهم  ال�شر، و�سیر �ل شيء    انحلالح  ك�َ ؛ بهدف أن �ُ عَیَّنَةالعالم �قوانین وس�اسات مُ 

ي النور الطب�عي الذي ُ�ضِيء في قلوب ال�شر، ولا سِ�َّما عندما    . الرأي العام:3  ز بتأثیر إعلان  یُؤَدِّ یتعزَّ

تأثیرٌ هائل على سلوك ال�شر   الأمر  مع ناموس الله، ولهذا   اتوافق خارج�ًّ ی رأي عام    شكیلالله الخاص، إلى ت

الرأي العام وسیلة نعمة مشتر�ة إلاَّ عندما  لن �كون  �طب�عة الحال،  .  شدیدي الحساس�َّة لحُكْم الرأي العام

 
28 Inst. II. 3,3. 
29 Comm. on Romans in loco. 
30 Art. XXXVI. 
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في انسجام مع نور الطب�عة، أو �لمة    عملالذي �الضمیر،    �ض�طهلم    نْ یتشكَّل تحت تأثیر إعلان الله. إ

 .رِّ ا للشَّ ج�َّارً تأثیرًا  صارالله، 

في   ال�شر على إثمهمالله    عاقِب بها �ُ العنا�ة الإله�َّة، التي    ترتی�ات تخدم    . العقو�ات والمكافآت الإله�َّة:4 

خارج�ًّا مع الناموس الإلهي، غرضًا مُهِمًّا في ��ح جماح الشر ئهم على الأفعال المتوافقة  وُ�كافِ   هذه الح�اة

ن الوسیلتَیْن، یَتِمُّ تشج�ع أي یْ بهاتَ   العقو�ات لها تأثیر رادع، والمكافآت تعمل �حوافز. الموجود في العالم.  

رَّ و�طلبون الخیر، لا لأنَّهم  .  خلاقي في العالم تشج�عًا �بیرًا الأخیر  شيء موجود من ال یتجنَّب الكثیرون الشَّ

، بل لأنَّهم   ة و�خدم مصالحهم على أفضل وجه. �خافون الرَّبَّ  �شعرون أنَّ الخیر �جلب مكافأته الخاصَّ

 ر النعمة المشتر�ة ماو. ث

،  ةنعمة الله المشتر�  فقط  �فضل  عاملاً   زالإلى أنَّ المُتََ�قِّي لنا من نور الطب�عة لا ی   یر �الفعل ف�ما سَبَقأُشِ  

تَصَوُّر �عض الثمار الأخرى.    سْتَحَالَ والتي بدونها لاَ النعمة المشتر�ة،    مارأهم ث  إحدىوُ�مَثِّل هذا الأمر  

 هنا:  تال�ةر الثمار ال�ْ �مكن ذِ 

ثًا عن شجرة معرفة الخیر    :تنفیذ الحُكْمتعلیق  .  1  أصدر الله حُكْم الموت على الخاطئ. قال الله مُتَحَدِّ

الحُكْم حیِّز التنفیذ إلى حَدٍّ مُعَیَّن،    لَ خَ ، ودَ �الفعل  ا". أكل الإنسان منه یَوْمَ تَأْكُلُ مِنْهَا مَوْتًا تَمُوتُ "والشر:  

حُكْم الموت على    الله  لم یُنَفِّذ   ،النعمة المشتر�ة  فضل �   على الفور.لم یُنَفَّذ �الكامل  أنَّه  لكن من الواضح  

�فعل ذلك الآن، بل �حفظ ح�اة الإنسان الطب�ع�َّة وُ�طیلها و�منحه وقتًا    ولاالخاطئ �الكامل على الفور،  

رًا التَّجَلِّي    رٍ قاطعًا بذلك �ل عُذْ   ،إنَّه لا �قطع ح�اة الخاطئ على الفور، بل �منحه فرصة للتو�ةللتو�ة.   ومُبَرِّ

من    المبدأعَمَل الله وَفْق هذا    �الغتَجَلَّى بوضوح  یَ الخط�َّة حتَّى النها�ة.    على  مُصِرِّ�ن القادم لغض�ه على ال

:  3�طرس  2؛  22:  9؛  4:  2؛ روم�ة  9-6:  13؛ لوقا  25- 23:  7؛ إرم�ا  9:  48إشع�اء  (مقاطع مثل:  

9(. 

َ�ْ�ح2  المجتمع  الخط�َّة:  .  الأفراد وفي  الخط�َّة في ح�اة  تُكَ�ح  المشتر�ة  النعمة  لا  .  من خلال عمل 

. المُدَمِّر  لعُنصرِ الفسادِ الذي دَخَلَ ح�اةَ الجنسِ ال�شريِّ �إتمامِ عَمَلِهِ التفك�كيّ   ،في الوقتِ الحاليِّ   ،ُ�سمَحُ 

للنعمة  : "نڤ �ال�قول   أنَّه، على الرغم من فساد طب�عتنا، هناك مجال  ولكن ین�غي أن نضع في اعت�ارنا 

أطلق الرَّبُّ العنان  ا، فلو  داخل�ًّ   �حًا�   تفرض علیهانعمة من شأنها، دون تطهیر هذه الطب�عة، أن  الإله�َّة،  
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لكل ذهن أن �جمح في شهواته، فلا شَكَّ أنَّه لا یوجد إنسان لن ُ�ظهِر أنَّ طب�عته قادرة على ارتكاب �ل  

قد �كون هذا الكَْ�ح خارج�ًّا  .  31")وما یلیها  3:  14مزمور  مع  مُقَارَن    3مها بها بولس (روم�ة  تَّهِ الجرائم التي یَ 

تتحدَّث عن جهاد لروح الله مع   مُقدَّسهناك مقاطع في الكتاب الأو داخل�ًّا أو �لیهما، لكنَّه لا ُ�غَیِّر القلب.  

ي إلى تو�ة (تكو�ن   أعمال للروح القدس )؛ وعن  51:  7؛ أعمال الرُّسُل  10:  63؛ إشع�اء  3:  6ال�شر لا یُؤَدِّ

)؛ وعن حق�قة أنَّه في �عض الحالات ُ�سلِم  6- 4:  6؛ عبرانیِّین  14:  16صموئیل  1یَتِمُّ سحبها في النها�ة (

�الإضافة إلى  ).  28،  26،  24:  1؛ روم�ة  12:  81الله ال�شر في النها�ة إلى شهوات قلو�هم (مزمور  

بوضوح على حق�قة أنَّ الله �ك�ح الخط�َّة ِ�طُرُقٍ مُتَنَوِّعَة،    تَدُلُّ المقاطع السا�قة، هناك �عض المقاطع التي  

 . 4- 1:  13؛ روم�ة  28، 27: 19ملوك 2؛  6: 2؛  12: 1؛ أیُّوب 7: 31؛ 6:  20مثل تكو�ن  

ینما من حِسِّ الحَ   رٍ دْ قَ ظ  فْ حِ .  3  ، لا یزال الإنسان �حتفظ ِ�قَدْرٍ  �فضل النعمة المشتر�ة  :قِّ والأخلاق والدِّ

رما من حِسِّ الحَ  و�كشف عن رغ�ة  هذه الأمور بدرجة مدهشة إلى حَدٍّ ما،   غالً�ا  قِّ والخیر والجمال، وُ�قَدِّ

ین. یتحدَّث بولس عن أُ  ،الخارج�َّةفي الحقِّ وفي الأخلاق  ُ�ظْهِرُونَ عَمَلَ  "م مَ بل وفي أشكال مُعَیَّنة من الدِّ

ةً النَّامُوسِ مَكْتُوً�ا فِي قُلُوِ�هِمْ، شَاهِدًا أَْ�ضًا ضَمِیرُهُمْ وَأَفْكَارُهُمْ فِ�مَا بَیْنَهَا مُشْتَكَِ�ةً أَوْ مُحْتَ  :  2(روم�ة    "جَّ

أطلقوا العنان لح�اتهم الشر�رة إنَّهم عرفوا حَقَّ الله، مع أنَّهم حجزوا الحَقَّ )، بل و�قول عن أولئك الذین  15

أَیُّهَا الرِّجَالُ  "  :المفتقر�ن تمامًا لمخافة الله  نَ ی لأَثِینِوِ�ِّقال لو   ،)25- 18:  1واستبدلوه �الكَذِب (روم�ة  �الإثم  

عن   إقرارات دورت عرِب  . تُ )22:  17(أعمال الرُّسُل    "! أَرَاكُمْ مِنْ ُ�لِّ وَجْهٍ َ�أَنَّكُمْ مُتَدَیِّنُونَ َ�ثِیرًاالأَثِینِوِ�ُّونَ 

مع ذلك، َ�ظَلُّ في الإنسان منذ السقوط وَمَضات النور الطب�عي، التي بها "  �ما یلي:  ا حول هذه النقطةرأیه

  ، رِّ وُ�ظهِر �عض الاهتمام  �حتفظ ب�عض المعرفة عن الله وعن الأمور الطب�ع�َّة وعن الفرق بین الخیر والشَّ

عن أن �كون �افً�ا ل�قتاد الإنسان إلى    شدید الُ�عْد ولكنَّ نور الطب�عة هذا  �الفضیلة والسلوك الخارجي الجَیِّد،  

لدرجة أنَّ الإنسان غیر قادر على استخدامه �شكل صح�ح حتَّى في    �ا� واهتداء حق�قيمعرفة خلاص�َّة  

والمَدَنِ�َّة الطب�ع�َّة  النورالأمور  هذا  فإنَّ  ذلك  بل وعلاوةً على  وَضْعِهِ هذا،  ،  ِ�طُرُقٍ   �قوم، على  الإنسان 

 .III-IVبلا عُذْر أمام الله" (  إ�َّاه  هِ لِ عْ فِ �ِ وهو الأمر الذي �صیر الإنسان  �الإثم،    هِ زِ جْ وحَ تمامًا    هِ شو�هِ بت  مُتَنَوِّعة

4.( 

 
31 Inst. II. 3,3. 
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ال4  أداء  المَدَنِيّ:  صلاح.  والبِرِّ  ُ�سَمَّى عمومًا    الخارجي  أداء ما  النعمة المشتر�ة الإنسان من  تُمَكِّن 

، أي ما هو صح�ح في الشؤون المَدَنِ�َّة أو الطب�ع�َّة،  مَدَنِيّ)البِرّ  ال(أو    justitia civilis  تْشِ�ڤِیلِ�سْ اسْتِیتْسَْ�ا  چَ 

ةً في العلاقات الاجتماع�َّة، أعمال    عمَّا تمییزًا  هو صح�ح في الأمور الدین�َّة، أعمال صالحة طب�ع�َّة خاصَّ

منسجمة خارج�ًّا وموضوع�ًّا مع ناموس الله، و�ن �انت خال�ة تمامًا من أي صفة روح�َّة. ینسجم هذا مع  

عدم قدرة الإنسان  �كي في عنوانه عن  چمن إقرار الإ�مان البل  14إقرار إ�ماننا المُصلَح. یتحدَّث البند الـ  

ا على أداء ما هو صالح   بلا    هِ لِ عْ جَ لِ   من مواه�ه الممتازةضئیلة فقط  حتفظ ب�قا�ا  ا  الإنسان  ، و�قول إنَّ حقًّ

. القائل �أنَّ الإنسان �ستط�ع بنفسه أداء صلاح روحي أو خلاصي  البیلاچِيّ   إ، ولا یرفض سِوَى الخطعُذْر

ولذلك، ، على نحوٍ مماثل: "3، البند  ان الثالث والرا�ع من العقیدةالقسمان الرئ�س�َّ تتحدَّث إقرارات دورت،  

 " إلخ.خلاصيل صلاح  عْ فِ   على  ن�غیر قادر �الطب�عة أبناء الغضب، و   مْ ة، وهُ ُ�حبَل �جم�ع ال�شر �الخط�َّ 

إنَّنا غیر قادر�ن    8یتحدَّث �شكل مُطلَق عندما �قول في السؤال    دلیل أسئلة وأجو�ة هایدلبرج  قد ُ�عتَرَض �أنَّ 

  Commentary of Ursinusأُورْزِ�نُوس    فسیرمن ت  إلاَّ أنَّه یتَّضِح جل�ًّا على فِعْل أي صلاح ما لم نُولَد ثان�ةً،  

ما  �أداء أعمال صالحة    قدرته علىل صلاح مَدَنِيّ، بل فقط  عْ فِ   علىالإنسان    قدرةیُنكِر  ل  م َ�كُنْ أنَّه لنفسه  

یُؤَ�ِّد عمومًا اللاهوتیُّون المُصلَحون أنَّ غیر المولودین  .  جو�ةالأسئلة و الأدلیل  من    91مُعَرَّفَة في السؤال    هي

، غیر أنَّهم  32ثان�ةً �ستط�عون أداء صلاح طب�عي، وصلاح مَدَنِي، وصلاح دیني على المستوى الخارجي 

�َّةهذه صالحة من وجهة نظ  غیر المولودین ثان�ةً یلفتون الانت�اه إلى حق�قة أنَّه في حین أنَّ أعمال   ،  ر مادِّ

شكل�َّة/صُورِ�َّة (المقصود هنا  �صفتها أعمالاً أوصى بها الله، فلا �مكن تسمیتها صالحة من وجهة نظر  

�َّة ووجهة نظر شكل�َّة/صُورِ�َّة   الماد�َّةو   نظر�ة السبب�َّة عند أرسطوبوجهة نظر مادِّ   العِلَّة الشكل�َّة/ و   العِلَّة 

یتحدَّث الكتاب  ع من الدافع الصح�ح ولا تَهدِف إلى الغرض الصح�ح.  ن�ُ ؛ إذ إنَّها لا تَ المُتَرجِم)  - الصور�َّة

:  10ملوك  2مِرارًا وتَكْرارًا عن أعمال غیر المولودین ثان�ةً �اعت�ارها صالحة وصح�حة/مستق�مة (  مُقدَّسال

أخ�ار الأ�ام  2[قارِنْ    27،  20،  16- 14،  3:  14؛  ]25- 17:  24  أخ�ار الأ�ام2[قارِنْ    2:  12؛  30،  29

 . )15، 14: 2؛ روم�ة 33: 6]؛ لوقا 2:  25

 
,p. I, Catechisatie Voetius, 4,11,12; IV. Bk. ,Godgeleerdheid Mastricht, Van 14,2; III. Inst. Calvin 168-;172 :قارِنْ  32

Ursinus, Comm. on the Catechism, Lord’s Day II, p. 77; Charnock, On the Attributes II, pp. 303,304; Brakel, 
Redelijke Godsdienst I, p. 338. 
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یدین الإنسان أ�ضًا للنعمة المشتر�ة �كل البر�ات الطب�ع�َّة التي ینالها في   . بر�ات طب�ع�َّة �ثیرة:5 

هناك  ینال علامات وفیرة لصلاح الله من یوم لآخر.    إنَّهالح�اة الحاضرة. مع أنَّه ض�َّع �ل بر�ات الله، ف

�ظهر منها بوضوح شدید أنَّ الله ُ�غدِق الكثیر من عطا�اه الصالحة على   مُقدَّس�ضعة مقاطع في الكتاب ال

  (قارِنْ   20:  17تكو�ن  كل ال�شر دون تمییز، أي على الصالحین والأشرار، المختار�ن والمرفوضین، مثل:  

:  14؛ أعمال الرُّسُل  36،  35:  6؛ لوقا  45،  44:  5؛ متَّى  16،  15،  9:  145؛ مزمور  5:  39؛  )18آ�ة  

ة �بر�ات،  .  10:  4ت�موثاوس  1؛  17،  16 . في ، بل وللأشرار أ�ضًابُ سْ حَ لا للصالحین فَ وهذه العطا�ا مُعَدَّ

ال أبدًا،  مُقدَّسضوء الكتاب  ی�ارك المرفوضین  القائل �أنَّ الله لا  الدفاع عن الموقف  و�ن �ان  ، لا �مكن 

بَّ َ�ارَكَ بَیْتَ الْمِصْرِيِّ "أنَّ    )5:  39تكو�ن  (�منحهم �الفعل عطا�ا �ثیرة صالحة في حَدِّ ذاتها. نقرأ في   الرَّ

بِّ عَلَى ُ�لِّ مَا َ�انَ لَهُ فِي الْبَیْتِ وَفِي الْحَقْلِ  وَ�حُضُّ �سوع تلامیذه في    "،ِ�سَبَبِ یُوسُفَ. وََ�انَتْ بَرَكَةُ الرَّ

مَاوَاتِ ...  َ�ارُِ�وا لاَعِنِ�كُمْ "بهذه الكلمات:    45،  44:  5متَّى   ، ولا �مكن  "لِكَيْ تَكُونُوا أَبْنَاءَ أَبِ�كُمُ الَّذِي فِي السَّ

؛ روم�ة  36،  35:  6، ألا وهو أنَّ الله ی�ارك أ�ضًا لاعِنِ�ه (قارِنْ أ�ضًا لوقا  واحدٍ   سِوَى شيءٍ أن �عني هذا  

2 :4 .( 

 ز. اعتراضات على عقیدة النعمة المشتر�ة المُصلَحة 

عقیدة النعمة المشتر�ة �ما   علىمن قِبَل ال�عض  اعتراضات    �ضع،  تزال تُثار حتَّى الآنولا  لقد أُثیرت،   

 . ف�ما یلي �عض أهم هذه الاعتراضات:عرضها سَبَق

النعمة المشتر�ة جزءًا  یَرَوْنَ لأنَّها لا تذهب �عیدًا �ما ف�ه الكفا�ة، فَهُمْ   ؛نی الأرمینیِّ  العقیدة تُرضِيلا  . 1 

الخلاص�َّة العمل�َّة  یتجزَّأ من  ب�سوع  لا  التو�ة والإ�مان  تُمَكِّن الإنسان من  التي  الكاف�ة  النعمة  تلك  إنَّها   .

ة في قصد الله لق�ادة ال�شر للإ�مان والتو�ةالمس�ح للخلاص،   . ، مع أنَّ ال�شر قد ُ�حِ�طونهاوالتي هي مُعَدَّ

ة   ؛ ومن  في المُصطَلَحَات تُمَثِّل تناقُضًا  لا تخدم فعل�ًّا خلاص ال�شر  التي  و   على هذا النحوالنعمة غیر المُعَدَّ

  عَالَمِ�َّة شاملة ، عن النعمة المشتر�ة في النظام الكالڤیني على "أنَّها  وِ�سْلِيٌّ   أرمینيٌّ وهو  ،  پ و پهنا یتحدَّث  

ة؛ وأنَّها �الضرورة، أو   ال�الفعل على الأقل، غیر  ول�ست خاصَّ ذلك   ُ�سَمِّي ة للخلاص في قَصْد الله"، و فعَّ

لكن .  33" عطِيدُ نعمة إنْ لم تشمل القَصْد الخلاصي لدى المُ : "النعمة ل�ست َ�عْ ُ�ض�ف قائلاً "تأثیرًا مُهدَرًا"، و 

 
33 Christian Theology II, pp. 387 f. 
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د أنَّ الكتاب ال :  6، فمقاطع مثل تكو�ن  لا �حدُّ استخدام مُصطَلَح "نعمة" على هذا النحو  مُقدَّسمن المُؤَ�َّ

�ه  غیرها  ، و 40:  2؛ لوقا  5:  32؛ عدد  16،  12:  33؛ خروج  19:  19؛  8 الكثیر لا تُشیر إلى ما نُسَمِّ

�ه الأرمینیُّون "النعمة ال"  كاف�ة".النعمة الخلاص�َّة"، ولا إلى ما ُ�سَمِّ

ولذا تقود    ،الشاملةالعَالَمِ�َّة  ة  عقیدة الكفَّار   تضمَّنت  ُ�جادَل أح�انًا �أنَّ عقیدة النعمة المشتر�ة المُصلَحة.  2 

�أنَّ قصد الله هو    لَمِّحلتأكید، فهي لا تقول ولا تُ ، ولكن لا یوجد أساس وج�ه لهذا اإلى المعسكر الأرمیني

ة  الاعتراض    ستند . � خلاص �ل ال�شر من خلال دم �سوع المس�ح الكفَّاري    ة العَالَمِ�َّ   ناداة مُ لى الإ�صفة خاصَّ

�الفعل الأرمینیُّون  ر  شا ، وقد أشاملةعَالَمِ�َّة  إلاَّ على أساس �فَّارة    ةعتَبَر ممكنتُ لا    تي، واللإنجیل�االشاملة  

ة ة  قت سنودس دورت، عندما أكَّدوا أنَّ المُصلَحین �عقید و إلى هذا الاعتراض  أنفسهم   التي    الكفَّارة الخاصَّ

، ولكنَّ سنودس دورت لم �عترف �التناقض  لا �ستط�عون الكرازة �الإنجیل لجم�ع ال�شر دون تمییز  ینادون بها

إقرارات  فتُعَلِّم  ة   سنودس  الضمني،  الخاصَّ الكفَّارة  وت34دورت  الشاملة  أ�ضًا    ستلزم،  العَالَمِ�َّة  المُناداة 

ال  اتمامً هذا    توافق، و�35�الإنجیل  الكتاب  ُ�عَلِّم  ،مُقدَّسمع  ُ�كَفِّر إلاَّ عن  جه، من  الذي  لم  المس�ح  أنَّ  ةٍ، 

)، 9:  17؛ قارِنْ أ�ضًا یوحنَّا  33،  32:  8؛ روم�ة  28:  20؛ أعمال الرُّسُل  15:  10یوحنَّا  المختار�ن (

:  28؛  14- 2:  22(متَّى    إلى جم�ع ال�شر دون تمییز�جب توجیهها  ة أخرى، أنَّ دعوة الإنجیل  جهومن  

 غیر المُمَیِّز  نا لا نستط�ع التوفیق التام بین العرض الشامل�أنَّ   اعْتُرِضَ إذا  ).  16،  15:  16؛ مرقس  19

الكفَّ  و�ین عقیدة  والتو�ة  الإ�مان  �شرط  للخلاص  الفهم    لكن  ذلكقبول  �مكن  ف ة،  الخاصَّ ارة  والصادق  مع 

ة عقیدة ما لا تتوقف على قدرتنا على التوفیق بینها و�ین �ل عقیدة أخرى في الكتاب  حَّ صِ   الواضح �أنَّ 

 .مُقدَّسال

سَلَفًا  .  3  أنَّها تفترض  النعمة المشتر�ة هو  )  ة/مُحسِنَة(مُنعِمَ   لَة مُتَفَضِّ   نَزْعَةاعتراض آخر على عقیدة 

. ینطلق هذا في الله  ه�هذ   نزعة افتراض    لنا  َ�حِقُّ المرفوضین، في حین لا    لخطاةا  تجاهفي الله حتَّى    ة مُعَیَّنَ 

الله محبَّته ونعمته ورحمته وطول   علِنفي مسیرة اخت�اره، �ُ من مشورة الله الأزل�َّة، من اخت�اره ورفضه.    تقیید ال

، مِمَّا  و�رهه وغض�هواست�ائه  ُ�عَبِّر فقط عن نفوره    ،للخلاص، وفي التحقیق التار�خي لرفضه  قود ، مِمَّا �أناته

إعلان الله عن    راعِي �شكل �افٍ ، لا یُ لح�اة الله الداخل�َّةا  طً فرِ مُ   اعقلان�ًّ   ات�س�طً یبدو    نَّ هذاللهلاك، ولك  قود �

 
34 II. 8. 
35 II. 5 and III. 8. 
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. عند الحدیث عن هذا الموضوع ین�غي أن نتحلَّى �الحرص الشدید ونسمح لأنفسنا �الاسترشاد �أقوال ذاته

ا مِمَّا �مكننا    مُقدَّسالكتاب ال �َّة. یوجد في الله أكثر جِدًّ رِّ الصر�حة لا �استنتاجاتنا الجر�ئة من مشورة الله السِّ

  ، ول�سوا فقط  ة اللهموضوع مح�َّ   مْ هل المختارون في هذه الح�اة هُ .  المنطق�َّة  فئاتنا (أو تصن�فاتنا)اختزاله في  

لأَنَّنَا قَدْ فَنِینَا " :  �قولُ�فَكِّر موسى في المرفوضین حین  هل    �أي حال من الأحوال موضوع غض�ه؟   أبدًا

على الذین    �مكثُ�فید ضِمْنًا قول �سوع �أنَّ غضب الله  ألا    ،)7:  90(مزمور    "؟ِ�سَخَطِكَ وَِ�غَضَِ�كَ ارْتَعَبْنَا

أنَّه یُرفَع عن الآخر�ن عندما،   لحُكْم المس�ح  ول�س حتَّىلا یؤمنون (أو لا ُ�ط�عون) �الابن  ، �خضعون 

 "؟ِ�الطَّبِ�عَةِ أَبْنَاءَ الْغَضَبِ َ�الَْ�اقِینَ أَْ�ضًا"�انوا  ، وألا �قول بولس لأهل أفسس إنَّهم  )36:  3المُحسِن؟ (یوحنَّا  

، و�ذا �ان مَنْ  حصر�ًّاو   دائمًا  مَح�َّة اللهموضوع  المُختار�ن    ه لا �مكن اعت�ارمن الواضح أنَّ ).  3:  2(أفسس  

الفاد�ة �مكن   مَحَ�َّة الله  الكلمة موضوع غض�ه، فلماذا أ�ضًا �معنًى ما من معاني  اعت�ارهم  هُمْ موضوع 

الذي هو   قد َ�مقُت الأبُ   �ستحیل أنَّ مَنْ هُمْ موضوع غض�ه �شتر�ون أ�ضًا �معنًى ما في فضله الإلهي؟

قد  مع ذلك  بتوق�ع غض�ه القضائي عل�ه، لكنَّه    قاضٍ أ�ضًا الابنَ الماثِل أمامه �مجرم، و�شعر أنَّه مُلزَمٌ 

نرالُ واشنطن الخائنَ الذي چ لماذا �كون هذا مستحیلاً في الله؟ َ�رِه الف  ،له بلطف وهو مُدَانٌ عامِ و�ُ ُ�شفِق عل�ه  

م له ة  من  مَثُل أمامه وحَكَمَ عل�ه �الإعدام، لكنَّه في الوقت ذاته تَحَنَّن عل�ه �أنْ قَدَّ ،  أطایب مائدته الخاصَّ

أن تكون الإجا�ة    حاجةَ إلىلا  و�منحه أفضالاً؟    ،انأفلا �ستط�ع الله أن یتحنَّن حتَّى على الخاطئ المُدَ 

ُ�عَلِّم الكتاب ال  ؛مُبهَمَة وُ�بَیِّن بوضوح    ،على �ل ال�شربر�ات لا تُحصَى  بوضوح أنَّ الله ُ�غدِق    مُقدَّسإذ 

لَة (مُنعِمَة/مُحسِنَة) في اللهأ�ضًا أنَّ هذه البر�ات هي تعبیر عن  لا ترقى مع ذلك إلى مستوى  ، نَزْعَة مُتَفَضِّ

. تُشیر المقاطع التال�ة بوضوح إلى  الإرادة الإ�جاب�َّة الفَاعِلَة لمغفرة خطیَّتهم ورفع عقو�تهم ومنحهم الخلاص 

لَةالزْعَة  نَّ مثل هذه ال :  5؛ مَتَّى  11:  33؛  32،  23:  18حِزْقَِ�ال  ؛  18:  1؛ إشع�اء  24:  1أمثال  ( :  مُتَفَضِّ

إذا لم تشهد مثل .  )4: 2ت�موثاوس  1؛  4: 2؛ روم�ة  35:  6؛ لوقا  21:  10؛ مرقس  37: 23؛ 45- 43

لَة في الله،هذه المقاطع على   وأنَّ إعلان الله لا ُ�عتَمَد عل�ه    ،فقدت معناها  قد   یبدو أنَّ اللُّغَةس ف  نَزْعَة مُتَفَضِّ

 .في هذا الموضوع

صالحة    ؛ لأنَّها تتضمَّن الاعتراف �عناصر. �عترض مُعیدو المعمود�َّة على عقیدة النعمة المشتر�ة4 

دون  یتعارض مع موقفهم الأساسيهذا  في الترتیب الطب�عي للأش�اء، و  ، فَهُمْ یزدرون �الخل�قة الطب�ع�َّة، وُ�شَدِّ

س ذاته  دِّ حَ �ِ   سِوَى النجاسة في الترتیب الطب�عي  یَرَوْنَ ا، ولا  مِنَ الأَرْضِ تُرَابِ�ًّ �ان  على حق�قة أنَّ آدم   . أسَّ
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طب�ع�ًّا جدیدًا للأش�اء، و�لى هذا الترتیب ینتمي أ�ضًا الإنسان المولود ثان�ةً، الذي ل�س    المس�ح ترتیً�ا فوق 

د، بل  ؛ ولذلك ین�غي من حوله لا شيء �جمع هذا الإنسان �العالمإنسان جدید تمامًا. هو مُجَرَّد إنسان مُجَدَّ

سُلطَة مَدَنِ�َّة، یتجنَّب  أي  ك في الحرب، لا �عترف �تر لا �حلف �مینًا أبدًا، لا �ش :  ته�شارك في ح�ا  لاَّ له أ

هذه   تْ في هذا الموقف، لا توجد نعمة أخرى سِوَى النعمة الخلاص�َّة. تَشَارَكَ   ، وما إلى ذلك.ملا�س العالم

�ادِ�َّة والحر�ةُ   الحر�ةُ النظرة   �بدو أنَّ إنكار �ارت و والإخوة الموراڤیُّون و�ضع طوائف أخرى.    �َّةوِ قَ التَّ   اللاَّ

 حالة المخلوق�َّةعَدُّ تُ ، ولا عَجَبَ في ذلك، إذ �النس�ة له أ�ضًا للنعمة المشتر�ة �سیر على هذا المنوال نفسه

م بْرُونر  أمرَْ�ن متطا�قَیْن عمل�ًّا  ن الشيء خاطئًا)وْ (حالة �َ   وحالة الخط�َّة  مخلوقًا)  ن الشيءوْ حالة �َ ( . ُ�قَدِّ

یترتَّب على الاعتراف �المس�ح �نعمة الله الخلاص�َّة الوحیدة أنَّه لا  المُلَخَّص التالي لوجهة نظر �ارت: "

عاملة منذ خلق العالم وتتجلَّى لنا في حفظ الله للعالم؛ إذ سنضطر في هذه   ظَلَّتْ   داعِمَةو ة قَ توجد نعمة خالِ 

وحدان�َّة نعمة   یتعارض معالحالة إلى الاعتراف بنوعین أو حتَّى ثلاثة أنواع من النعمة، ومن شأن هذا أن 

حصر استبدال على وجه البل    ،فإنَّ الخل�قة الجدیدة ل�ست �أي حال من الأحوال إتمامًاو�المثل،  .  ..المس�ح

نُونْ    جْرَاتْسَِ�ا  ح القائل �أنَّ رْ الطَّ   .الإنسان الجدید مَحَلَّ العتیق  إحلالیَتِمُّ عن طر�ق إفناء �امل لِمَا سَبَق،  

بل    ،الطب�عةید  (أو "النعمة لا تُبِ   gratia non tollit naturam sed perficit  تُولِّیتْ ناتُورام سِدْ بِرْفِیتْشِیتْ 

. 36" ما في الكلمة من معنى  لِّ �كُ   ات هرطقالأكبر  أحد    بل  ،ل�س صح�حًا �أي معنًى من المعانيتُتَمِّمها")  

 هذه النظرة و�تَّفِق �شكل أكبر مع الفكر المُصلَح حول هذه النقطة.  بْرُونریرفض 

 

 

 

 

 

 

 
36 Natur und Gnade, p. 8. 
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 أسئلة لمز�د من الدراسة:

 ؟ �َّةنعمة الخلاصالة لكلمة "نعمة" دائمًا إلى ة والیونان�َّ یر الكلمتان العبر�َّ شِ هل تُ 

 هل تُستَخدَمان على الإطلاق �اسم لِمَا ندعوه "النعمة المشتر�ة"؟ 

 ؟ الكفَّارة العَالَمِ�َّة الشاملة عقیدةَ هل تفترض سَلَفًا عقیدةُ النعمة المشتر�ة 

 لغضب الله؟  اضِمْنًا إنكار حق�قة َ�وْن الإنسان �الطب�عة خاضعً  هذه العقیدة هل تُفید 

 هل تنطوي على إنكار فساد الإنسان الكُلِّيّ، و�نكار عدم قدرته على فعل صلاح روحي؟ 

 فقط أم في نظر الله أ�ضًا؟  ناسصالِحٌ في نظر الله عْ هل الصلاح الذي �ستط�ع الإنسان الطب�عي فِ 

ر  ، فك�ف تُفسِّ �ان الجواب �النفيو�ذا  بین العالم وملكوت الله؟    ضادَّ عقیدة النعمة المشتر�ة التَّ   �طِلهل تُ 

 ؟ذلك

 

 كتا�ات حول الموضوع: 

Calvin, Institutes II. 2 and 3; Kuyper, De Gemeene Gratie; Bavinck, De Algemeene Genade; 
ibid., Calvin and Common Grace (in, Calvin and the Reformation); Shedd, Calvinism Pure and 
Mixed, pp. 96-106; ibid., Dogm. Theol. I, pp. 432, 435; II, pp. 483 ff.; Hodge, Syst. Theol. II, 
pp. 654-675; Vos, Geref. Dogm. IV, pp. 11-17; Alexander, Syst. of Bib. Theol. II. pp. 343-361; 
Dabney, Syst. and Polem. Theol., pp. 583-588; ibid., Discussions, pp. 282-313 (God’s 
Indiscriminate Proposals of Mercy); H. Kuiper, Calvin on Common Grace; Berkhof, De Drie 
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Punten in Alle Deelen Gereformeerd; Hepp, Art. Gemeene Gratie in the Christelijke 
Encyclopaedie. 

 

 

 

 

 

 

رِّيّ 4  . الاتِّحاد السِّ

  الاشتراك في فوائد عمل �سوع الفدائي الخلاص�َّة   علىالخاطئ    عدم قدرةُ�عَبِّر �الڤن مِرارًا وتَكْرارًا عن فكرة   

د على حَ  ُ�شَدِّ َ�كُنْ مُتَّحِدًا �ه؛ وهكذا  ، فكما �ان آدم هو الرأس التمثیليّ للإنسان�َّة  شدید الأهم�َّة  قٍّ ما لم 

تتدفَّق �ل بر�ات عهد النعمة من ذاك القد�مة، �ذلك فإنَّ المس�ح هو الرأس التمثیليّ للإنسان�َّة الجدیدة.  

المُتَمَثِّلة في نعمة الله الخلاص�َّة التي ننالها تفترض ر�ات هذا العهد و بأولى  الذي هو وس�ط العهد. حتَّى  

بین أعمال    الأكثر خصوص�َّةعند هذه النقطة �التحدید نَجِد أحد الفروق  سَلَفًا �الفعل اتِّحادًا �شخص الوس�ط.  

ة و�ر�اتها وأعمال النعمة المشتر�ة و�ر�اتها الأولى وَ�تَمَتَّع بها إلاَّ    ستقبل، إذ لا �مكن أن �النعمة الخاصَّ

في  هُمْ غیر محسو�ین  مَنْ    �الفعل تَّع بها  مَ تَ تَّع �الأخیرة و�َ مَ تَ مَنْ هُمْ مُتَّحِدون �المس�ح، في حین �مكن أن یَ 

. �ل بر�ة روح�َّة ینالها المؤمنون تتدفَّق إلیهم من المس�ح؛ ومن هنا  ، ولذلك ل�سوا واحدًا معهأ�ضًا المس�ح

دُنِي، لأنََّهُ َ�أْخُذُ مِمَّا لِي وَُ�خْبِرُكُمْ استطاع �سوع في حدیثه عن ال�اراقل�ط الآتي أن �قول لتلامیذه: " "  ذَاكَ ُ�مَجِّ

�طر�قة  الروح القدس    حدِثه �ُ ، فإنَّ الاتِّحاد بین المس�ح والمؤمنین  على المستوى الذاتيّ ).  14:  16(یوحنَّا  

�َّة وفائقة للطب�عة، و  رِّيّ.  unio mystica أُونْیُو مِ�سْتِ�كَا الـ لهذا السبب ُ�سَمَّى عمومًاسِرِّ  أو الاتِّحاد السِّ

رِّيّ طب�عة أ.   الاتِّحاد السِّ

عقیدة    اللوثر�ُّون  رِّيّ ُ�عالِج عمومًا  السِّ منظور    الاتِّحاد  الإ�مان  أنثر�ولوچِيّ من  أنَّ  یتصوَّرون  ولذلك   ،

سه وتِرُْ�ولُوچِي�طب�عة الحال في مرحلة لاحقة في عقیدة    ه؛ ومن هنا یتناولونیُؤَسِّ ة بهم  السُّ ، إلاَّ أنَّ  الخاصَّ

وتحق�قه   للاتِّحاد  الأزلي  الأساس  عن  تَغفُل  إنِّها  إذ  حقَّها؛  �المس�ح  اتِّحادنا  فكرة  تُوفي  لا  الطر�قة  هذه 
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على وجه الحصر، بل وتتعامل مع دخولنا    الموضوعي في المس�ح، وتتعامل مع تحق�قه الذاتي في ح�اتنا 

من  مع اتِّحاد المؤمنین �المس�ح  الشخصي الواعي إلى هذا الاتِّحاد فَحَسْبُ. أمَّا اللاهوت المُصلَح فیتعامل  

ا  على نحوٍ �عطي هذا الموضوع المُهِمّ حقَّه    هكذا، و منظور لاهوتيّ  ف مُصطَلَح    هِ لِ عْ . في فِ أكبر جِدًّ ذلك یُوَظِّ

رِّيّ " الذي المس�ح والمؤمنین، بل أ�ضًا للاتِّحاد  الذاتيّ بین  تِّحاد  لا " �معنى واسع �اسمٍ، ل�س فقط لالاتِّحاد السِّ

الله، والذي    اساسً أ   ُ�شَكِّل  ، والذيكمُن خلفه�َ  التعبیر  سِوَى  الذاتيّ  ُ�مَثِّل الاتِّحاد  عنه، ألا وهو    نهائي لا 

س  و الاتِّحاد الفیدرالي (العهدي) بین المس�ح ومَنْ هُمْ له في مشورة الفداء،   رِّيّ المُؤَسَّ في    ثال�ًّامالاتِّحاد السِّ

د  حَقَّقتلك المشورة الأزل�َّة، والاتِّحاد �ما �ُ   المس�ح وعمله الفدائي.موضوع�ًّا في تَجَسُّ

في مشورة السلام،   الذین أعطاه الآب إ�َّاهم، في مشورة الفداء:�  الفِیدرالي (العهدي)اتِّحاد المس�ح  .  1 

أخذ المس�ح على عاتقه طَوْعًا أن �كون رأس وضامن المختار�ن، المُعَیَّنین لتشكیل الإنسان�َّة الجدیدة، وعلى  

س برَّهم أمام الله بدفع عقو�ة خطیَّتهم و�إطاعة الناموس طاعة �املة حقَّهم و�ذلك یُؤَمِّن    ؛هذا النحو أن یُؤَسِّ

حس�ان    خط�َّة شع�ه، وحُسِبَ لهم بِرُّه. ُ�مَثَّل أح�انًامس�ح  لل  . في هذا العهد الأزلي، حُسِبَت في الح�اة الأبد�َّة

  الر�یزة . إنَّه �قینًا الأساس الأزلي لتبر�رنا �الإ�مان، وهو  أزليٍّ   تبر�رٍ �في مشورة الفداء  المس�ح لشع�ه    بِرِّ 

، فهو أساسيٌّ  هذا هو الحال، ونظرًا لأنَّ �ل البر�ات الروح�َّة وعط�َّة الح�اة الأبد�َّة على أساسهاننال  تيال

وتِرُْ�ولُوچِيل  للمراحل الأولى في تطبیق عمل الفداء، �المیلاد الثاني والدعوة الداخل�َّة. وحتَّى ، �أكملها لسُّ

س  اتِّحاد الح�اة  .  2  ال  مثال�ًّاالمُؤَسَّ اتِّحادٌ فیدراليٌّ   فداء:في مشورة  َ�كُنْ هناك  ل، لم  في حالة آدم الأوَّ

( �ان هناك ر�اط ح�اة مشتر�ة بینه و�ین  .  بل أ�ضًا اتِّحاد طب�عي وعضوي   فَحَسْبُ بینه و�ین نسله،  (عهديٌّ

�َّته  كل �ائن  �امل  ى  إل،  نَتَجَتْ   �انت قد   لوبر�ات عهد الأعمال،    تنتقل  ، وهذا جعل من الممكن أنذُرِّ

ثَمَّة وضع مشا�ه إلى حَدٍّ ما �ان قائمًا في حالة آدم الأخیر �الرأس التمثیليّ لعهد  .  �طر�قة عضو�َّة  ةال�شر�َّ 

ل، لم ُ�مَثِّل آدم الأخیر خل�طًا     بل جسدًا من الرجال والنساء منفصلین،  الفراد  الأمن  مُجَمَّعًا  الفداء. �آدم الأوَّ

واأن    عزمَ المُ    ، مثال�ًّا.  �ائنًا روح�ًّا  بذلك  الو كِّ شَ �ُ أن  و   ،ةبروا�ط روح�َّ   كونوا مُتَّحِدین�أن  و   ،ح�اتهم منه  َ�سْتَمِدُّ

في اتِّحاد �المس�ح، وهذا الاتِّحاد    تَشَكَّلفي عهد الفداء، و تَشَكَّل �الفعل  هذا الجسد، الذي هو الكن�سة،   فإنَّ 

لقد  جعل من الممكن أن تنتقل �ل البر�ات التي استحقَّها المس�ح إلى أولئك الذین مَثَّلهم �طر�قة عضو�َّة.  

على  ك ح�اة �سوع المس�ح. �فضل هذا الاتِّحاد، �ما تَحَقَّق  شارِ تَمَّ تَصَوُّرهم �جسدٍ مجید، إنسان�َّةٍ جدیدة، تُ 

 ) 13:  2(عبرانیِّین  ."هَا أَنَا وَالأَوْلاَدُ الَّذِینَ أَعْطَانِیهِمِ اللهُ "التار�خ، استطاع المس�ح أن �قول:  مدار
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س في عهد   اتِّحاد الح�اة المُحَقَّق موضوع�ًّا في المس�ح:.  3  �فضل الاتِّحاد القانوني أو التمثیلي المُؤَسَّ

د المس�ح �بدیل عن شع�ه فِي اللَّحْمِ    هإِذْ قَدْ تَشَارَكَ أَوْلاَدُ .  �ستحقَّ لهم �ل بر�ات الخلاص ل  الفداء، تَجَسَّ

مِ   وَُ�عْتِقَ   اشْتَرَكَ هُوَ أَْ�ضًا َ�ذلِكَ فِیهِمَا، لِكَيْ یُبِیدَ ِ�الْمَوْتِ ذَاكَ الَّذِي لَهُ سُلْطَانُ الْمَوْتِ، أَيْ إِبْلِ�سَ،"وَالدَّ

). استطاع  15، 14: 2(عبرانیِّین  "َ�انُوا جَمِ�عًا ُ�لَّ حََ�اتِهِمْ تَحْتَ الْعُبُودِ�َّةِ  ­خَوْفًا مِنَ الْمَوْتِ  ­أُولئِكَ الَّذِینَ 

لهمالمس�ح   الخلاص  فقط  استحقاق  و�دیلهم.  �ان  أنَّه    �سبب  رأسهم  ووس�طهم،   شُمِلَت �الفعل ضامنهم 

، هي صُلِبَت مع المس�ح وماتت معه وقامت ف�ه من  موضوعيّ   �معنًىف�ه �صفته رأسها.    الكن�سة �لها

جاهزة للكن�سة في المس�ح، ولا �ستط�ع    �ل بر�ات النعمة الخلاص�َّة.  الأموات وأُجلِسَت معه في السماو�َّات 

هو الإنسان إضافة أي شيء إلیها، وهي الآن تنتظر فقط تطب�قها الذاتي بواسطة عمل الروح القدس، و 

 على مدار التار�خ.  التَّدَرُّجِيّ حق�قه ت د مُؤَ�َّ الذي من الالذي �ستحقُّه أ�ضًا المس�ح و الأمر 

استحقَّ الخلاص  عمل المس�ح عندما    یَنْتَهِ لم    اتِّحاد الح�اة المُحَقَّق ذات�ًّا بواسطة عمل الروح القدس: .  4 

في مشورة الفداء أخذ المس�ح على عاتقه أن ُ�مَلِّك ُ�لَّ شع�ه  امتلاكًا فعل�ًّا لبر�ات الخلاص.    جَنَىلشع�ه و 

كُلَّ هذه البر�ات، وهو �فعل ذلك من خلال عمل الروح القدس الذي �أخذ �ل الأش�اء من المس�ح وُ�عطینا  

رِّيّ في الكن�سة إ�َّاها �َّة، . لا ین�غي لنا أن نتصوَّر التحقیق الذاتي للاتِّحاد السِّ �حدث �ما لو �ان  �صورة ذَرِّ

  �جلب هذا الفرد الخاطئ الآن إلى المس�ح ثُمَّ �عده ذاك الفرد الخاطئ، بل ین�غي أن یُرَى من وجهة نظر 

ةً تسبق فیها الأجزاءُ آل�َّ هي    ت ل�سالكن�سة �لها في المس�ح، وتُولَد منه �صفته الرأس.  المس�ح. موضوع�ًّا،  

، بل هي �ائنٌ حيٌّ یَ الكُ  المیلاد   عمل  من خلالتنبثق الأجزاء من المس�ح    م ف�ه الكلُّ على الأجزاء.دَّ قَ تَ لَّ

یلفت �سوع الانت�اه إلى هذه العلاقة المس�ح.    ة معفي علاقة ح�َّ   تستمرُّ   مَّ ثُ   ،الروح القدسالثاني الذي �قوم �ه  

لأَنَّكُمْ  "العضو�َّة حین �قول:   َ�ثِیرٍ،  بِثَمَرٍ  َ�أْتِي  وَأَنَا فِ�هِ هذَا  یَثْبُتُ فِيَّ  وَأَنْتُمُ الأَغْصَانُ. الَّذِي  الْكَرْمَةُ  أَنَا 

). في ضوء ما قیل، یتَّضِح جل�ًّا أنَّه ل�س �الأمر الصائب  5:  15(یوحنَّا    "بِدُونِي لاَ تَقْدِرُونَ أَنْ تَفْعَلُوا شَیْئًا

رِّيّ   هو ثمرة قبول الإنسان الإ�ماني للمس�ح، �ما لو �ان الإ�مان ل�س إحدى بر�ات أن نقول إنَّ الاتِّحاد السِّ

ته   العهد التي تتدفَّق إلینا من مِلْء المس�ح، بل هو شرط �جب على الإنسان الوفاء �ه جزئ�ًّا أو ُ�لِّ�ًّا ِ�قُوَّ

ة لكي یدخل في علاقة ح�َّة مع �سوع المس�ح.   وعلى    ؛الإ�مان هو عط�َّة من الله أوَّلاً وقبل �ل شيءالخاصَّ

ى لنا في  مُعطً ما هو  من جانبنا    متلكأن نمن الكنوز المُخَ�َّأة في المس�ح. إنَّه ُ�مَكِّننا من  هذا النحو جزء  
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مصدر   ُ�مَثِّلالاتِّحاد الذي  وهو  المس�ح، ومن أن ندخل �شكل متزاید في تَمَتُّع واعٍ �الاتِّحاد الم�ارك �المس�ح،  

 غِنَانا الروحي.  لِّ كُ 

تعر�ف  والذي �أنَّه  الاتِّحاد    هذا  �مكن  المس�ح وشع�ه،  بین  والروحي  والحیوي  الوثیق  الاتِّحاد  ذلك 

تهم، مصدر بر�تهم وخلاصهم وث�قًا بدرجة  اتِّحادًا  هذا الاتِّحاد    َ�وْن .  �فضله �كون هو مصدر ح�اتهم وقُوَّ

لوصف هذا الاتِّحاد، فهو اتِّحاد �اتِّحاد    مُقدَّسمن الصور المُستَخدَمَة في الكتاب ال  شدید �ظهر �جلاء    كبیرة

)، و�اتِّحاد  5،  4:  2�طرس  1الأساس والبناء القائم عل�ه (�اتِّحاد  و )،  5:  15الكرمة والأغصان (یوحنَّا  

)، وحتَّى هذه  16،  15:  4)، و�اتِّحاد الرأس وأعضاء الجسد (أفسس  32- 23:  5الزوج والزوجة (أفسس  

اللَّقَب  : "چالصور تفشل في التعبیر عن الواقع تعبیرًا �املاً، فهو اتِّحاد یتجاوز الفَهْم. �قول الد�تور هود 

ا فوق �ل تشبیهات    التِّقْنِيّ لهذا الاتِّحاد في اللُّغَة اللاهوت�َّة هو "سِرِّيّ"؛ وذلك لأنَّه �سمو إلى حَدٍّ �عید جِدًّ

إذا تَمَّ تناول مناقشة  .  37" نتائجه  امت�ازوفي    یِّرةالعلاقات الأرض�َّة، في وثاقة ارت�اطه وفي قُوَّة تأثیره المُغَ 

رِّيّ أوَّلاً في الـ   ، �جب أن نضع (ترتیب الخلاص)  ordo salutis  أُورْدُو سَالُوتِ�سهذا الجانب من الاتِّحاد السِّ

(أ)   الاعت�ار  المُستَحسَن  في  من  سیبدو  ف�ه أنَّه  الفداء،   رت�اط�الا  النظر  مشورة  في  مثال�ًّا  �س�قه،  �ما 

الترتیب منطقيٌّ لا زَمَنِيٌّ وموضوع�ًّا في عمل المس�ح؛ و(ب)     خَلِ�قَةٌ "  هو، ف�النظر إلى أنَّ المؤمن  أنَّ 

رُ "  أو  ،)17:  5كورنثوس  2" (جَدِیدَةٌ    المس�ح؛ فالاتِّحاد � في المس�ح  فقط )  39:  13" (أعمال الرُّسُل  یَتَبَرَّ

هي  لحظة اتِّحادنا �المس�ح    عَدُّ تُ   ،زمن�ًّا  ،ه�سبق منطق�ًّا ُ�لاًّ من المیلاد الثاني والتبر�ر �الإ�مان، في حین أنَّ 

 لحظة میلادنا الثاني وتبر�رنا.أ�ضًا 

رِّيّ   ب. خصائص الاتِّحاد السِّ

رِّيّ یتَّضِح مِمَّا سَبَق أنَّ مُصطَلَح "  " �مكن أن، وغالً�ا ما، ُ�ستَخدَم �معنًى واسع، شاملاً الجوانب الاتِّحاد السِّ

المُتَنَوِّعَة (القانوني، الموضوعي، الذاتي) للاتِّحاد بین المس�ح والمؤمنین، غیر أنَّه في الأغلب الأَعَمِّ لا 

بواسطة عمل الروح القدس، وهذا الجانب  ُ�شیر سِوَى إلى الجانب التتو�جي لهذا الاتِّحاد، أي تحق�قه الذاتي  

وتِرُْ�ولُوچِي (عقیدة الخلاص)  في   صدارةال  مكان  �طب�عة الحال  حتلُّ منه هو الذي � في �اقي    �ل ما ُ�قال.  السُّ

 ف�ما یلي خصائص هذا الاتِّحاد الرئ�س�َّة: هذا الفصل یتعلَّق بهذا الاتِّحاد الذاتي. 

 
37 Outlines of Theology, p. 483. 
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 1: ُ�شَكِّل المس�ح والمؤمنون جسدًا واحدًا. ُ�عَلَّم الطا�ع العضويّ لهذا الاتِّحاد بوضوح    . إنَّه اتِّحادٌ عضويٌّ

،  29:  5؛  16،  15:  4؛  23،  22:  1؛ أفسس  19- 15:  6كورنثوس  1؛  5:  15في مقاطع مثل یوحنَّا  

�خدم �ل عضو في  . في هذا الاتِّحاد العضوي، �خدم المس�ح المؤمنین، و�خدم المؤمنون المس�ح.  30

 لا ینفصم.  ، وهي معًا تخدم الكُلَّ في اتِّحادٍ الجسد �اقي الأعضاء وتخدمه �اقي الأعضاء

 2:   نفخ الذي ی  صل)الأمصدر/المنشأ/ال(المقصود:  ، المس�ح هو المبدأ  في هذا الاتِّحاد   . إنَّه اتِّحادٌ حیويٌّ

  ثُّ بُ ل�ست سِوَى ح�اة المس�ح هي التي تسكن في المؤمنین وتَ هَ�مِن عل�ه.  �ُ و   �ل جسد المؤمنینفي    اةالح�

رَ ، حتَّى، لنقول مع بولس، "فیهم الح�اة لَ]  یَتَصَوَّ ح  ُ�ص�ِ   ته هذهح�ا�).  19:  4" فیهم (غلاط�َّة  الْمَسِ�حُ   [یَتَشَكَّ

:  4؛ غلاط�َّة  5:  13كورنثوس  2؛  10:  8 (روم�ة  �قودها في اتِّجاه اللهلح�اتهم، و   تشكیليّ المس�ح المبدأ ال

19  ،20 .( 

ةٍ،    ،�ان الروح القدس  سطة الروح القدس:ایَتِمُّ بو . إنَّه اتِّحادٌ  3  جزءًا من مكافأة الوس�ط، �صفةٍ خاصَّ

�سوع المس�ح. من خلال الروح  ل  الروحي  جسد التكو�ن  من أجل   وعلى هذا النحو انسكب في یوم الخمسین

دهم بنفسه و�ر�طهم معًا في وحدة   :  6كورنثوس  1ة (مُقدَّسالقدس، �سكن المس�ح الآن في المؤمنین وُ�وَحِّ

 ). 3، 2: 3؛ غلاط�َّة  18، 17: 3كورنثوس  2؛  13:  12؛  17

اتِّحادٌ  4  إنَّه  مُتََ�ادَلاً:.  بنفسه عن    یَتَضَمَّن عَمَلاً  د المؤمنین  یُوَحِّ ل هو عمل المس�ح الذي  العمل الأوَّ

د المؤمن أ�ضًا نفسه �المس�ح عن  الأجهة  ال. من  إنشاء الإ�مان فیهم  �ذلكطر�ق ولادتهم ثان�ةً و  خرى، یُوَحِّ

  لإ�مان المستمرَّة لالروح القدس، عن طر�ق الممارسة    ِ�قُوَّةالاتِّحاد،  هذا  ، وُ�واصِل  طر�ق عمل إ�ماني واعٍ 

 ).17: 3؛ أفسس 20:  2؛ غلاط�َّة 5،  4:  15؛  23:  14(یوحنَّا  

 5: . التمثیل القائل �أنَّ الح�اة التي  ُ�لُّ مؤمنٍ مُتَّحِدٌ اتِّحادًا شخص�ًّا �المس�ح م�اشرةً   . إنَّه اتِّحادٌ شخصيٌّ

، ل�س فقط  غیر �تابي قَطْعًا  تمثیلفي الكن�سة من خلال المس�ح تتدفَّق من الكن�سة إلى الفرد المؤمن هو  

، بل أ�ضًا في  الأسرار وضرور�َّتها للخلاص)�فعَّال�َّة ة التي تؤمن  مُقدَّس(عقیدة الأسرار ال يّ رَّانِ سِّ في شكله ال

ُ�لُّ خاطئ مولود  یَتَّصِل  .  ، الكثیر من اللاهوتیِّین المُعاصِر�ن)شلایرماخر(روما،  القائل بوحدة الوجود  شكله  

د الكتاب الح�اته منه  نالثان�ةً اتِّصالاً م�اشرًا �المس�ح و� دائمًا على الرا�طة مع    مُقدَّس؛ وتََ�عًا لذلك، ُ�شَدِّ

 ).18، 17: 3؛ أفسس 20:  2؛ غلاط�َّة 17:  5كورنثوس 2؛  7-1: 15؛  20:  14المس�ح (یوحنَّا  
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مَا ُ�حدِثه  .  وَفْقًا لطب�عته ال�شر�َّةبهذا الاتِّحاد یتغیَّر المؤمنون إلى صورة المس�ح    . إنَّه اتِّحادٌ مُغَیِّرٌ:6 

ل�س موضوع�ًّا    ، فَهُمْ،لِمَا حَدَثَ معه  إعادة إنتاج  أو  سْخَة طِبْق الأَصْلِ نُ المس�ح في شع�ه هو �معنى ما  

ة الح�اة، مع المس�ح  ون یتألَّم   ، فَحَسْبُ، بل ذات�ًّا أ�ضًا .  و�حملون الصلیب وُ�صلَبون و�موتون وُ�قامون في جِدَّ

ي  ؛  20:  2؛ غلاط�َّة  5:  6؛ روم�ة  24:  16هم (متَّى  رَ�ُّ   ما اختبرهإنَّهم �شتر�ون ِ�قَدْرٍ ما ف� ؛ 24:  1ُ�ولُوسِّ

 ). 13: 4�طرس 1؛ 1:  3؛ 12: 2

 

رِّيّ   ج. مفاه�م خاطئة للاتِّحاد السِّ

رِّيّ ین�غي أن نكون على حَذَرٍ منها  . لا ین�غي اعت�ار الأخطاء  هناك �ضعة مفاه�م خاطئة للاتِّحاد السِّ

تُشَكِّل خطرًا جس�مًا   مُهِمَّة؛ لأنَّها  ثَمَّ غیر  مُؤَثِّرة ومن  النقطة غیر  هذه  الحول  الفهم  للح�اة    حق�قيعلى 

 المس�ح�َّة. 

رِّيّ و�ین اتِّحاد المس�ح  ُ�طابِ سَ الذي    علینا أن نتجنَّب خطأ العقلانيّ   . الخطأ العقلانيّ:1  ق بین الاتِّحاد السِّ

التالي،   تصر�ححلول الله في �ل الأرواح ال�شر�َّة. نَجِد هذا الأمر في الأو    �صفته اللوغوس �الخل�قة �لها

نَجِد (أو المس�ح الساكن): "  The indwelling Christ  ،�امبل�تاب  �قت�سه إ�ه. إتش. سترونج من    ذي وال

  قد �كون الإنسان خارج المس�ح، لكنَّ في حلول المس�ح في الطب�عة أساس حلوله في الطب�عة ال�شر�َّة.  

أبدًا.  المس�ح لا یتر�هم".  � الذین    �كون خارجه  مدلوله طردونه لا  رِّيّ  السِّ الاتِّحاد  ُ�سلَب  النظرة،  هذه  في 

وتِرُْ�ولُوچِيّ   .السُّ

وفِيّ:.  2  رِّيّ على   الخطأ الصُّ وفِیِّین الذین �فهمون الاتِّحاد السِّ من الأخطاء الخطیرة الأخرى خطأ الصُّ

دٌ للمؤمن مع المس�ح. ترى هذه النظرة  أنَّه   رِّيّ اتِّ تَوَحُّ تندمج ف�ه   ،في الجوهر  حادٌ أنَّه یوجد في الاتِّحاد السِّ

ی�قى المس�ح والمؤمن شخصَیْن متمایِزَْ�ن . حتَّى  ب�ساطة شخص�َّة الواحد في شخص�َّة الآخر، �حیث لا 

د أحد المُتَطَرِّفین في أن �قول: "أنا المس�ح �سوع،  �عض اللوثر�ِّین ذهبوا هذا المذهب المُتَطَرِّف . لم یتردَّ

 كلمة الله الح�َّة؛ لقد فدیتك �آلامي التي بلا خط�َّة". 
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وسِینِیِّین  :والأرمینيّ   يّ ینِ وسِ السُّ الخطأ  .  3  والأرمینیِّین،    یوجد مذهب مُتَطَرِّف مُغَایِر تمامًا في تعال�م السُّ

رِّيّ �مُجَرَّد اتِّحادٍ أخلاقي، أو اتِّحاد حُبٍّ وتَعَاطُفٍ، مثل ذلك الموجود بین المُعَلِّم   الذین ُ�مَثِّلون الاتِّحاد السِّ

.  اخُل بین ح�اة المس�ح وح�اة المؤمنیندَ لا یتضمَّن مثل هذا الاتِّحاد أي تَ وتلامیذه أو بین الصدیق وصد�قه.  

�َّةلن یتضمَّن أكثر من الالتزام المُحِبِّ �المس�ح والخدمة الوِ  مَة له    دِّ ب والقبول المُ   عن طیب خاطرالمُقَدَّ  رَحِّ

 داخلنا.  الا �ستدعي مس�حً لرسالة ملكوت الله. إنَّه اتِّحاد 

رَّانِیِّ خطأ آخر �جب تَجَنُّ�ه هو خطأ    :يّ رَّانِ سِّ . الخطأ ال4  ، الذین تُمَثِّلهم الكن�سة الكاثول�ك�َّة الرومان�َّة  ینالسِّ

رُ�َّما سوء التفسیر الأشد فَتْكًا  "  على أنَّهالكن�سة العُلَ�ا. یتحدَّث سترونج عن هذا    يوأسقفیِّ و�عض اللوثر�ِّین  

�ًّا تُمَثِّل الكن�سة  لطب�عة هذا الاتِّحاد".   ة،  مُقدَّسه و�مكن نقله في الأسرار المُسْتَوْدَعإنَّه �جعل نعمة الله شیئًا مادِّ

 ة لا ُ�مكِنها إحداث هذا الاتِّحاد؛ لأنَّها تفترضه سَلَفًا �الفعل.مُقدَّسوَ�غفُل تمامًا عن حق�قة أنَّ الأسرار ال

رِّيّ   د. أهم�َّة الاتِّحاد السِّ

رِّيّ .  1  عل�ه نصیر  الأساس القضائي الذي  هو  عنه الآن ل�س  �ه  �المعنى الذي نتحدَّث    الاتِّحاد السِّ

لسنا في   دُمْنَاشر�اء الغِنَى الذي في المس�ح. ُ�قال أح�انًا إنَّ استحقاقات المس�ح لا �مكن أن تُحسَب لنا ما  

المس�ح؛ إذ إنَّه فقط على أساس وحدتنا معه �مكن أن �كون مثل هذا الحس�ان معقولاً، غیر أنَّ هذه النظرة  

إ�طال للعنصر الأساسي في    تفشل في التمییز بین وحدتنا القانون�َّة مع المس�ح ووحدتنا الروح�َّة معه، وهي

عقیدة الفداء، ألا وهو عقیدة التبر�ر. التبر�ر هو دائمًا إعلان من الله، لا على أساس حالة قائمة، بل على  

ة  أساس حس�ان مُنعِم، إعلان لا یتوافق مع حالة الخاطئ القائمة. َ�كمُن الأساس القضائي لكل النعمة الخ اصَّ

انًا. التي ننالها   في حق�قة أنَّ بِرَّ المس�ح ُ�حسَب لنا مجَّ

انًا من المس�ح، �جب  .  2  لكنَّ هذا الوضع، أي أنَّ الخاطئ ل�س له شيء في ذاته و�نال �ل شيء مجَّ

الخاطئ ینعكس في وعي  یَ أن  رِّيّ. في حین  السِّ الاتِّحاد  بواسطة  هذا  د   تِمُّ ، و�حدث  یتجدَّ الاتِّحاد عندما 

العمل الواعي   إلاَّ ببدء  اعلالخاطئ هذا الاتِّحاد ولا یُنمِ�ه �شكل ف  درِك، لا یُ الخاطئ �عمل الروح القدس

 محسوبٌ �ارًّا في نظر الله  عندها َ�عِي حق�قة أنَّه لا �ملك بِرًّا ذات�ًّا، وأنَّ البِرَّ الذي �ظهر �ه  الخاص �الإ�مان.  

 �جب أن �شعر الخاطئ �اعتماده على المس�ح في أعماق ��انه،   ، حیث لكن مع ذلك، یلزم أمرٌ إضافيٌّ له.  
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د ؛  ةواع�اللاَّ   ةح�االفي   �المس�ح، ونت�جةً لذلك �ختبر أنَّ �ل النعمة التي ینالها تتدفَّق من المس�ح.   لذا یُوَحَّ

ا لكلِّ  على هذا النحو مُتَوَلِّدُ ال عتماد الشعورُ الدائمُ �الاُ�مَثِّل   البِرِّ الذاتيّ. تر�اقًا مُضادًّ

رِّيّ   الاتِّحادُ .  3  ، لا في النَّفْس فَحَسْبُ، المُغَیِّرةَ �استمرار  المس�حِ   للمؤمن قُوَّةَ ح�اةِ یُؤَمِّن أ�ضًا  �المس�ح    السِّ

د النَّفْس تدر�ج�ًّا على صورة المس�ح، على حَدِّ تعبیر بولس، ".  بل في الجسد أ�ضًا مِنْ مَجْدٍ إِلَى مَجْدٍ،  تتجدَّ

وحِ  دة، )18:  3كورنثوس  2" (كَمَا مِنَ الرَّبِّ الرُّ ، وُ�كَرَّس الجسد في الحاضر ل�كون أداة مناس�ة للنَّفْس المُجَدَّ

د (فیلبِّي   هم في المس�ح، �شترك المؤمنون في نِ وْ كَ �ِ ).  21:  3وسُ�قام أخیرًا على صورة جسد المس�ح المُمَجَّ

 لهم ینبوع دائم یَنَ�ع إلى ح�اة أبد�َّة.هو كل البر�ات التي استحقَّها هو لشع�ه. 

�ما اشترك المس�ح في أتعاب شع�ه وآلامهم  �فضل هذا الاتِّحاد، یتمتَّع المؤمنون �شَرَِ�ة مع المس�ح.  .  4 

في ح�اة    ِ�قَدْرٍ ما،، فآلامه ُ�عاد إنتاجها وتُكَمَّل،  ُ�جعَلون هُم الآن �شتر�ون ف�ما اختبره�ذلك  وتجار�هم،  

ة الح�اة  ، وهُمْ أت�اعه النهائي  و   ،ُ�صلَبون معه، و�قومون أ�ضًا معه في جِدَّ �صیر أ�ضًا انتصار المس�ح 

 ). 13: 4�طرس 1؛ 10: 3؛ فیلبِّي  7: 1كورنثوس  2؛ 17: 8؛ 8، 5: 6انتصارهم (روم�ة  

م اتِّحاد المؤمنین �المس�ح الأساس لوحدة �ل المؤمنین الروح�َّة، ومن ثَمَّ لشَرَِ�ة القد�سین�ُ . أخیرًا،  5  ، قَدِّ

و�تَّجِهون   و�متلئون بنفس المح�َّة و�قفون في نفس الإ�مان و�خوضون نفس الحرب  ُ�حَرِّكهم نفس الروح فَهُمْ 

؛  21،  20:  17(یوحنَّا    �أمور الله وملكوتهو ون �أمور المس�ح و�ن�سته  مُّ هتَ معًا مُ   ، وهُمْ نفس الهدف  نحو

ي  ؛  3،  2:  4؛ أفسس  15:  12؛ روم�ة  42:  2أعمال الرُّسُل   : 5؛  18:  4تسالون�كي  1؛  16:  3ُ�ولُوسِّ

 ). 7، 3:  1یوحنَّا 1؛ 16:  5؛ �عقوب 25،  24: 10؛  13:  3؛ عبرانیِّین 11
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 أسئلة لمز�د من الدراسة:

 حاد �المس�ح؟ " عند تطب�قه على الاتِّ سِرِّيّ ح "لَ صطَ ما معنى مُ 

 في المجال الأخلاقي؟  النعمةما هي العلاقة بین النعمة في المجال القانوني و 

 اتِّحادهة إلا �عد  في بر�ات نعمة الله الخاصَّ   شتركالخاطئ لا �ستط�ع أن �   عاء �أنَّ الادِّ   جیب عنك�ف نُ 

 المس�ح؟ ذات�ًّا �

ا على الما الذي ُ�مكِ  الاتِّحادَ �المس�حِ،    حدِث ، لأنَّه �ُ میلاد الثانيأنَّ الإ�مانَ َ�سبِق التأكید القائل �ن قوله ردًّ

 هو ثمرة هذا الاتِّحاد؟  لمیلاد الثانيا في حین أنَّ 

رِّيّ شخص�َّة الإنسان أم �حفظها  . 13: 4؟ قارِنْ أفسس هل �قمع الاتِّحاد السِّ

 حاد؟ دْرِ نفسِهِ من هذا الاتِّ هل �ستفید جم�ع المؤمنین �القَ 

 ؟ 7-1: 15م یوحنَّا  هْ ، فك�ف �جب فَ لا ینفصم ااتِّحادً إذا �ان هذا الاتِّحاد 

 حاد المؤمن �المس�ح؟ ما هو مفهوم شلایرماخر لاتِّ 

 

 كتا�ات حول الموضوع: 
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 . الدعوة عمومًا والدعوة الخارج�َّة 5

 أ. أس�اب مناقشة الدعوة أوَّلاً 

لَطَالَمَا نُوقِشَت مسألة الترتیب النسبيّ للدعوة والمیلاد الثاني، و�ثیرًا ما عانت المناقشة من افتقار للتمییز   

، وتََ�عًا لذلك، "الدعوة" و"المیلاد الثاني" دائمًا بنفس المعنى  الم ُ�ستَخدَم مُصطَلَحَ   سوء فَهْم.  من  عنه  نَتَجَ وما  

أخرى على    على أنَّ الدعوة تسبق المیلاد الثاني، ومن جهةٍ   كان من الممكن التأكید، دون تناقض، من جهةٍ 

في و   مُقدَّسالتمثیلات الموجودة في الكتاب ال  )1. سوف ننظر �إ�جاز في (أنَّ المیلاد الثاني �سبق الدعوة

) الأس�اب التي �مكن  3مُصلَحون؛ و( ون الالترتیب الذي یت�عه عمومًا اللاهوتیُّ   ) 2( و؛  معاییر إقرارات إ�ماننا

تسبق ُ�لاًّ من المیلاد الثاني    وصفها، بلصالح مناقشة منفصلة للدعوة الخارج�َّة من خلال الكلمةتقد�مها  

 والدعوة الداخل�َّة. 

هناك    ُ�شار إلى الترتیب الكتابي �شكل رئ�سي في عدد قلیل من المقاطع المعروفة.  . التمثیل الكتابي:1 

یتن�َّأ على عظام بیت   حِزْقَِ�ال. بینما �ان 14-1: 37لاً وقبل �ل شيء رؤ�ا العظام ال�ا�سة في حِزْقَِ�ال أوَّ 

وح    مفیه  لَ خَ إسرائیل ال�ا�سة، دَ  المَدَنِيّ والإح�اء الروحي لبیت   رَدِّ . ُ�شیر هذا المقطع إلى ال)نَسْمَة الح�اة(الرُّ

  مَنْشَأ بوصفها تسبق  . إنَّه ُ�مَثِّل الكلمة النَّبَوِ�َّة  إسرائیل، وعلى الأرجح �حوي أ�ضًا تلم�حًا �شأن ق�امة مَوْتَاه

. �الأخیرة  ارت�اطًا سبب�ًّا  أنَّ الأولى ارت�طت   َ�عدُ . �طب�عة الحال، لا �عني هذا  ح�اة شعب إسرائیل الجدیدة

ا في أعمال الرُّسُل   فَتَحَ الرَّبُّ . أثناء �رازة بولس،  لِیدِ�َّةیتحدَّث عن اهتداء    14:  16یوجد مقطع مفید جِدًّ
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،  ُ�شار بوضوح إلى أنَّ فَتْح القلب تس�قه الدعوة الخارج�َّة   .الرسوللِیدِ�َّة لِتُصْغِيَ إِلَى مَا َ�انَ َ�قُولُهُ    قَلْبَ 

  �ثیرًا ما ُ�قتََ�س أ�ضًا ...................  ظاهرة بوضوح.  مُزْدَوِجَة. وحدة الدعوة الوتت�عه الدعوة الداخل�َّة

؛ لأنَّه لا ُ�شیر سواء إلى �مكن اعت�اره ذا صِلَة�الكاد  ، لكن  17:  4تصر�ح بولس في روم�ة  في هذا الصدد  

، الذي �ه تُدعَى  يّ قِ لْ الخَ   الله   مرسوم الكرازة �كلمة الله، بل إمَّا إلى    عن طر�ق الدعوة الخارج�َّة أو الداخل�َّة  

ل حتَّى إلى صِ وا، وال الأَشَْ�اء غَیْر الْمَوْجُودَةِ َ�أَنَّهَا مَوْجُودَةٌ الأش�اء إلى الوجود، أو إلى أمره الصادر إلى  

". شَاءَ فَوَلَدَنَا ِ�كَلِمَةِ الْحَقِّ لِكَيْ نَكُونَ َ�اكُورَةً مِنْ خَلاَئِقِهِ "  18:  1یوجد مقطع آخر في �عقوب  الموتى.  

كُّ في أنَّ �لمة الحَقِّ المذ�ورة هنا هي �لمة الكرازة، والافتراض هو أنَّ هذه الكلمة تسبق   �الكاد �مكن الشَّ

�طرس 1(وهناك أخیرًا مقطع معروف في  ....................  حدوثهاالولادة الجدیدة وهي �معنى ما أداة ل

مَوْلُودِینَ ثَانَِ�ةً، لاَ مِنْ زَرْعٍ َ�فْنَى، بَلْ مِمَّا لاَ َ�فْنَى، "یتحدَّث ف�ه الرسول عن المؤمنین بوصفهم    )23:  1

، �الكاد �مكن أن تكون الكلمة المُشار إلیها هنا  25. �النظر إلى الآ�ة  "ِ�كَلِمَةِ اللهِ الْحَ�َّةِ الَْ�اقَِ�ةِ إِلَى الأَبَدِ 

ر بها بین القُرَّاء ، هذه الكلمة التي یتحدَّث عنها �طرس تُفید  . أ�ضًاأي شيء آخر غیر �لمة الإنجیل المَُ�شَّ

. �النظر إلى هذه المقاطع، �كون الاستنتاج  عَدُّ أداة حدوثهتُ ضِمْنًا أنَّ �لمة الكرازة تسبق المیلاد الثاني و 

رًا تمامًا أنَّه في حالة ال�الغین   . الثاني  المیلادَ الكلمة  �كرازة  العن طر�ق    الخارج�َّةُ   الدعوةُ تسبق عمومًا  مُبَرَّ

ر أ�ضًا التأكید   مسألة لا    ية هأنَّ الدعوة الداخل�َّة تسبق غرس الح�اة الجدید � سواءٌ �انت هذه المقاطع تبَُرِّ

 داعي للنظر فیها في هذه المرحلة.

إ�ماننا:.  2  إقرارات  معاییر  المُمَثَّلَة في  أ�ضًا    النظرة  ضِمنًا  إ�ماننا تُفید  إقرارات  أنَّه في حالة    معاییر 

الثاني، ولكن ین�غي أن نضع في الاعت�ار أنَّ هذه المعاییر لا تستخدم    ال�الغین تسبق الكرازةُ �الكلمة المیلادَ 

:  24  البند �كي في  چ. �قول إقرار الإ�مان البلعمَل �ه الیومستَ تُ كلمة "المیلاد الثاني" �المعنى المحدود الذي  

  ده ثان�ةً لِ یَ "نؤمن �أنَّ هذا الإ�مان الحق�قي، الذي ُ�عمَل في الإنسان �سماع �لمة الله وعمل الروح القدس،  

رًا إ�َّاهو ،  ح�اة جدیدة�ح�ا    جاعلاً إ�َّاهو�جعله إنسانًا جدیدًا،   ُ�عمَل الإ�مان في  ".  ةة الخط�َّ من عبود�َّ   مُحَرِّ

والتقد�س. تحتوي ُ�حدِث  وِ�دَوْرِهِ  كلمة،  الالإنسان �سماع   تجدید الإنسان في الاهتداء  الثاني، أي  المیلاد 

  11، البندَیْن  ن الثالث والرا�ع من العقیدةیْ ن الرئ�سیَّ یْ القسمَ إقرارات دورت وصفًا أكثر تفصیلاً إلى حَدٍّ ما في  

م  : "12و كتفي �أن �جعل مسرَّته في المختار�ن، أو �عمل فیهم اهتداءً حق�ق�ًّا، فإنَّه لا �الله  لكن عندما یُتَمِّ

روح الله ل  ماحتَّى �فهموا وُ�مَیِّزوا  ،  بروحه القدوسِ�قُوَّةٍ  الإنجیل ُ�كرَز �ه لهم خارج�ًّا، و�أن یُنیر أذهانهم  
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ال�َّة  �شكل صح�ح، لكن من خلال   وهذا یتغلغل في أعمق مكنونات الإنسان؛...  نفس الروح الوالد ثان�ةً  فعَّ

ة في الكتاب ال والمُسَمَّى خل�قة جدیدة: عمل�َّة ق�امة من الأموات،   مُقدَّسهو المیلاد الثاني المُحتَفَى �ه ِ�شِدَّ

لكنَّ هذا لا یَتِمُّ �أي حال من الأحوال �مُجَرَّد الكرازة الخارج�َّة  �عملها الله فینا دون مساعدتنا.عمل�َّة إح�اء،  

في قدرة الإنسان  َ�ظَلُّ    �عد أن یُؤَدِّي الله دوره   �جعل الأمر أنَّهعمل    أسلوب �الإنجیل أو الإقناع الأخلاقي أو  

�لمتا "المیلاد في هذَیْن البندَیْن، تُستَخدَم  " إلخ.  ،غیر مُهتَدٍ   أن یُولَد ثان�ةً أو لا، أن یهتدي أو أن �ستمرَّ 

�الت�ادُل التغییر الأالثاني" و"الاهتداء"  تُشیران إلى  أنَّهما  تمامًا  النَّفْس    طَْ�عفي    ساسيّ ، لكن من الواضح 

بل جزئ�ًّا    ،فقط�س  ، لثهتُحدِ   هذا التغییرو ،  للح�اة  الخارج�َّة   مظاهرالالتغییر الناتج في  إلى  الحاكم، و�ذلك  

 ؛ وتََ�عًا لذلك فهذه تأتي أوَّلاً. الكرازة �الإنجیل، على الأقل

بین المُصلَحین وضع    تمامًالقد �ان من المعتاد    :الترتیب الذي یت�عه عمومًا اللاهوتیُّون المُصلَحون .  3 

، ُ�ومْرِي و   فُوتِیِ�سو   یُوسڤْ ماكُّو . حتَّى  الترتیب هذا  عكسوا  قد  �ان القلیل منهم    الدعوة قبل المیلاد الثاني، و�نْ 

المعتاد.  یؤمنون    وجم�عهم الترتیب  یت�عون  للسقوط،  السابق  اللاهوتیِّ   �ضع   تْ عَ فَ دَ �الاخت�ار  ن  یاعت�ارات 

 ن �شكل عام إلى وضع الدعوة قبل المیلاد الثاني:یالمُصلَح

ة �عهد النعمة: أ.    الذي �منح الله    جامعلقد اعتبروا عهد النعمة �منزلة الخیر العظ�م وال  عقیدتهم الخاصَّ

، ولكنَّ هذا  ة لانهائ�َّة، وهو خیر �شمل �ل بر�ات الخلاص، ولذا المیلاد الثاني أ�ضًامفي رحإ�َّاه  لخطاة  ا

المس�ح مر�زه  شَكِّل  ُ�علَن وُ�عرَف في الإنجیل، الذي �ُ   و ، فهغیر قابل للفصلارت�اطًا  �الإنجیل  العهد مرت�ط  

حیث لا ُ�عرَف الإنجیل، لا یتحقَّق العهد، ولكن حیث ُ�كرَز  الحيّ، ولذا لا وجود لهذا العهد بدون الإنجیل.  

د نعمتهالإنجیل� الروح القدس    أعمالَ العهد    �قامةسبق �لٌّ من الكرازة �الإنجیل و ت.  ، ُ�ق�م الله عهده وُ�مَجِّ

 ومشار�ة المؤمن في الخلاص الذي صنعه المس�ح.  ةالخلاص�َّ 

هذه العلاقة   مُعیدو المعمود�َّةلم یُوفِ    :مفهومهم للعلاقة بین عمل المس�ح وعمل الروح القدس  ب. 

م لنا المس�ح وعمله الفدائي في الإنجیل، ومن المس�ح، �صفته وس�ط الله والإنسان و�صفته  حقَّها.  العِلَّةُ�قَدَّ

یُ   ةالاستحقاق�َّ  ن عمله �الكرازة  قرِ �َ فهو  ؛ وتََ�عًا لذلك،  ه للخطاةوصِللخلاصنا، َ�ستَمِدُّ الروح القدس ُ�لَّ ما 

  ِ�مَعْزِلٍ . لا �عمل الروح القدس  رسالة الفداء الإله�َّة  حضَرإلاَّ حیث تُ �الإنجیل، ولا �عمل �طر�قة خلاص�َّة  

م في الإنجیل.  عن المس�ح المُقَدَّ
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فل  مقاومتهمج.    من افتراض أنَّ المیلاد الثاني لا    المعمود�َّة  ومُعِید انطلق    مُعِیدي المعمود�َّة:  تَصَوُّ

اعتبروا أنَّه من    دِ قَ ولمَّا �ان الأمر �ذلك، فَ ،  ُ�حدِث مُجَرَّد تجدید للطب�عة ال�شر�َّة، بل خل�قة جدیدة �الكامل

التي تُنقَل   -على سبیل المثال-  �اللُّغَة ال�شر�َّة  ،المستحیل أنَّ أي شيء ینتمي إلى هذه الخل�قة الطب�ع�َّة 

من  .  �أي حال من الأحوال أداة لإ�صال الح�اة الجدیدة للخطاةأن �كون  �مكن    ،بها �لمة الله إلى الإنسان

  ل�ست   الأمر  في نها�ة   هذهإنَّ استخدام الكلمة �وسیلة، إذ    ذاتهفي  المیلاد الثاني    است�عد ،  وجهة نظرهم

ةقاوم اللاهوتیُّون المُصلَحون �ِ . حِبْرٍ على ورق سِوَى  وفِيّ. شِدَّ  هذا المَیْل الصُّ

في حین �ان من المُسَلَّم �ه أنَّ أطفال العهد الذین    تجر�تهم ف�ما یتعلَّق �التجدید الروحي لل�الغین:د.   

َ�كُنْ هناك إجماع حول الوقت الذي ُ�صِ�ح ف�ه   �موتون في الطفولة یُولَدون ثان�ةً ومن ثَمَّ َ�خلُصون، لم 

الرأي أنَّ �ل الأطفال المختار�ن یُولَدون    فُوتِیِ�س. شارك ال�عض  ال�الغون شر�اء في نعمة المیلاد الثاني

ت�قى مخف�َّة لسنوات �ثیرة، لكنَّ  ال�الغین، أن  الجدیدة �مكن، حتَّى في  الح�اة  المعمود�َّة، وأنَّ  ثان�ةً قبل 

، ستكشف عن  تْ إنْ وُجِدَ أنَّ الح�اة الجدیدة،  ورَأَتْ  لاتِّخاذ هذا الموقف،    ةمُستَعِدَّ   تَكُنْ الغالب�َّة العُظمَى لم  

دلائل على الح�اة الجدیدة إلا �عد سماعهم  أ�َّة    ن رو ُ�ظهِ   متهم التجر�ة أنَّ �ثیر�ن لاعلَّ نفسها �طر�قةٍ ما.  

 �ثیرة. الإنجیل لسنواتٍ 

 : أس�اب مناقشة منفصلة للدعوة الخارج�َّة بوصفها تسبق المیلاد الثاني. 4 

الدعوة الخارج�َّة والداخل�َّة شیئًا واحدًا من حیث الجوهر، ومع ذلك، �مكن و�ن�غي    تُعَدُّ   أ. وضوح التقد�م: 

  كٌّ �كون هناك شَ   دْ قَ فَ قد ینشأ جدال �شأن إحداهما لا یتعلَّق �الأخرى �شكل م�اشر،  التمییز بینهما �عنا�ة.  

  كٍّ شَ   أيُّ   ه لا یوجد في حالة ال�الغین، في حین أنَّ   منطق�ًّا المیلاد الثانية تسبق  ف�ما إذا �انت الدعوة الداخل�َّ 

یتعلَّ  ف�ما  الصدد  هذا  في  الإطلاق  الخارج�َّ على  �الدعوة  الإنجیلق  خلال  من  من  ة  ُ�عَدُّ  فَقَدْ  ثَمَّ  ومن  ؛ 

المُستَحسَن تناول الدعوة الخارج�َّة أوَّلاً، ثُمَّ الشروع في مناقشة الدعوة الداخل�َّة �الاتِّصال �مناقشة المیلاد 

 ني. الثا

  ordo salutis  أُورْدُو سَالُوتِ�سإذا انطلقنا من افتراض أنَّ الـ    الطب�عة التحضیر�َّة للدعوة الخارج�َّة:ب.   

(ترتیب الخلاص) یتعامل مع التطبیق الفعَّال للفداء الذي صنعه المس�ح، فإنَّنا نشعر على الفور أنَّ الدعوة  

. ما دامت هذه الدعوة ، اعت�ارها إحدى مراحله�المعنى الدقیق للكلمةالخارج�َّة بواسطة �لمة الله �الكاد �مكن،  
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الة، فل�س لها سِوَى أهم�َّة   ل، من خلال عمل الروح القدس المُصاحِب، إلى دعوة داخل�َّة وفعَّ تمهید�َّة  لا تتحوَّ

ة لاهوتیِّین مُصلَحین عنها �نوع من النعمة المشتر�ة؛ إذ إنَّها لا تتدفَّق من اخت�ار  وتحضیر�َّة . یتحدَّث عدَّ

و�ذ إنَّها، في حین تنُتِج أح�انًا إنارة مُعَیَّنة    ،المشتركالعام  الله الأزليّ ونعمته الخلاص�َّة، و�نَّما من صلاحه  

 .38للذهن، لا تثُرِي القلب بنعمة الله الخلاص�َّة 

الخارج�َّة:  للدعوة  العامَّة  الطب�عة  الـ    ُ�لَّ   أنَّ   في حین  ج.  القدس الأخرى في  الروح  أُورْدُو تَحَرُّكات 

الخلاص)    ordo salutis  سَالُوتِ�س فقط،  تقتصر  (ترتیب  المختار�ن  بواسطة  على  الخارج�َّة  الدعوة  فإنَّ 

واء.   تأتي الإنجیل لدیها تأثیر أوسع، فحیثما ُ�كرَز �الإنجیل،   الدعوة إلى المختار�ن والمرفوضین على السَّ

فَحَسْبُ، بل تخدم غرض �شف مح�َّة الله العظ�مة    لاهتداءللإ�مان وا  ختار�نجلب الم  تخدم غرض لا  إنَّها  

بواسطتها �حافظ الله على حقِّه في طاعة �ل مخلوقاته العاقلة، و�ك�ح تَجَلِّي الخط�َّة،  للخطاة عمومًا أ�ضًا.  

ز البِرَّ المَدَنِيّ والأخلاق الخارج�َّة وحتَّى الممارسات الدین�َّة ال  . 39�َّة ج ر خاوُ�عَزِّ

 ب. الدعوة عمومًا 

ا الأمر نظر في هذ أن ن   یتعیَّن علیناحیث إنَّ الدعوة الخارج�َّة ما هي إلاَّ جانب من الدعوة عمومًا، فس

 . لدعوة الخارج�َّةا�إ�جاز قبل الدخول في مناقشة 

:  1كورنثوس  1دعوتنا هي عمل الله الثالوث، فهي أوَّلاً وقبل �ل شيء عمل الآب (  . صاحب دعوتنا:1 

)، ولكنَّ الآب �عمل �ل شيء من خلال الابن؛ وهكذا تنُسَب  10:  5�طرس  1؛  12:  2تسالون�كي  1؛  9

)، والمس�ح بِدَوْرِهِ یدعو  6:  1؛ روم�ة 37:  7؛ یوحنَّا 32: 5؛ لوقا 28: 11(متَّى  هذه الدعوة أ�ضًا للابن

 ).32، 31: 5؛ أعمال الرُّسُل 26: 15؛ یوحنَّا 20: 10من خلال �لمته وروحه (متَّى 

رَِ�الِ�س.  2  الدعوة    (أو  VOCATIO REALIS AND VERBALIS  َ�الِ�سڤِرْ   وَ�اتْیُوڤُ و   ڤُوَ�اتْیُو 

اللفظ�َّة) یْئِ�َّة والدعوة  vocatio   رَِ�الِ�س  وَ�اتْیُوڤُ یتحدَّث عمومًا اللاهوتیُّون المُصلَحون عن    :الواقع�َّة/الشَّ

realis  ) َیْئِ�َّةدعوة واقع�َّة/ش(،    رَْ�الِ�سڤِ   وَ�اتْیُوڤُ تمییزًا عن الـ  vocatio verbalis  )و�قصدون  )الدعوة اللفظ�َّة ،

 
 : وأ�ضًا،  .f. 304 pp أعلاه، لمراجع ا قارِنْ  38

Marck, Godgeleerdheid. XXIII. 3. 
 ,f. 7 pp. IV, Dogm. Geref. Bavinck :قارِنْ  39
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بذلك الدعوة الخارج�َّة التي تأتي لل�شر من خلال إعلان الله العام، إعلان للقانون لا للإنجیل، للاعتراف 

أو شيء) لا في �لمات: في    res  رِس، وهي تأتي إلیهم في أش�اء (�ا� ومخافته و�كرامه �صفته خالقهم

؛ أعمال  4- 1:  19(مزمور    الطب�عة والتار�خ، في البیئة التي �ع�شون فیها، في تجارب ح�اتهم وتَقَلُّ�اتها

). لا تعرف هذه الدعوة شیئًا عن  15،  14:  2؛  21- 19:  1؛ روم�ة  27:  17؛  17،  16:  16الرُّسُل  

ذات أهم�َّة قُصْوَى ف�ما یتعلَّق ِ�كَْ�ح    في الوقت نفسه  ها المس�ح؛ ولذلك لا �مكن أن تقود إلى الخلاص، لكنَّ 

ون  یُّ نِ عْ ل�ست هذه هي الدعوة التي نحن مَ .  الترتیب الجیِّد في المجتمعالخط�َّة وتطو�ر الح�اة الطب�ع�َّة وحفظ  

وتِرُْ�ولُوچِي (عقیدة الخلاص)حال�ًّا. في  بها    vocatio  رَْ�الِ�سڤِ   وَ�اتْیُوڤُ في الاعت�ار سِوَى الـ    أتي ، لا �السُّ

verbalis  )الذي یدعو �ه الخطاة لقبول ذلك العمل المُنعِم لله  �أنَّها    هذه  )، و�مكن تعر�فالدعوة اللفظ�َّة

م في المس�ح �سوع  .الخلاص المُقَدَّ

 رَْ�الِ�س ڤِ   وَ�اتْیُوڤُ الـ    :)الدعوة اللفظ�َّة(  VOCATIO VERBALISڤِرَْ�الِ�س    وَ�اتْیُو مفاه�م مختلفة للـ ڤُ .  3 

vocatio verbalis  )هي، �ما ُ�شیر المُصطَلَح نفسه، الدعوة الإله�َّة التي تأتي إلى الإنسان  الدعوة اللفظ�َّة (

منح  إلى الإنسان من خلال    �مكن أن تأتي أ�ضًا  ا . یرى الكاثول�ك الرومانیُّون أنَّهمن خلال الكرازة �كلمة الله

رَّ الالمعمود�َّةسِرِّ   الوسیلة الأكثر أهم�َّة في جلب الإنسان إلى    مُقدَّس. في الواقع، إنَّهم �عتبرون هذا السِّ

�مرور  هو المر�ز عند روما، بل المذ�ح.    المِنْبَرُ . ل�س  لا شَكٍّ أدنى بأهم�َّة    لكرازة �الإنجیلا  ُ�ولُون المس�ح، و 

الِ�َّةت  ثبُ حول مسألة: لماذا تَ   الرأياختلاف �بیر في    ظهرالوقت،   دعوة الإنجیل في �عض الحالات دون    فعَّ

�َّةبیلاچ�حث    غیرها؟ ، فالإنسان لد�ه �الطب�عة إرادة حُرَّة  یوس عن تفسیر ذلك في إرادة الإنسان مُطلَقَة الحُرِّ

بر�ات   على  �حصل  أن  إمَّا  وهكذا  مناسً�ا،  یراه  لما  وَفْقًا  رفضه،  أو  الإنجیل  قبول  �مكنه  �حیث  تمامًا، 

سماع  إنَّ  "  :قالف  ،إلى عمل نعمة الله  الفرق . أمَّا أوغسطینوس فَقَدْ عَزَا  الخلاص أو �فشل في الحصول علیها

حین  ف�ه مَحَ�َّة الفضیلة    تَتَّقِد ؛ ثُمَّ  قبلاً قاوم  �ان �الدعوة الإله�َّة تُنتِجه النعمة الإله�َّة نفسها في ذاك الذي  

ط بین الاثنَیْن و�لى تَجَنُّب ُ�لٍّ من الإنكار الأوغسطینيّ   شِْ�ه البیلاچِ�َّةسَعَتْ  عن المقاومة".  َ�كُفُّ     إلى التَّوَسُّ

الحُرَّة و  ا  البیلاچِيّ   التقلیلللإرادة  . لقد افترضت وجود بذور الفضیلة في الإنسان،  لنعمة الإله�َّةمن شأن 

أنَّ هذه البذور تحتاج إلى تأثیر النعمة الإله�َّة   تْ أَ إلى أن تُثمِر ثَمَرًا جیِّدًا، لكنَّها رَ في حَدِّ ذاتها والتي تمیل 

انًا،  نُمُوِّهامن أجل    المُخصِب  قادر�ن  �مساعدتها    حتَّى �كونوا. النعمة اللازمة لذلك تُعطَى لكُلِّ ال�شر مَجَّ

.  ها الإنسان �مساعدة النعمة الإله�َّةلَ بِ قَ إذا ما    فعَّالة  دعوةستكون ال  لذلك.  على قبول دعوة الإنجیل للخلاص 
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أص�ح ذلك العقیدة السائدة للكن�سة الكاثول�ك�َّة الرومان�َّة. أدخل �عض الكاثول�ك الرومانیِّین اللاحقین، والذي 

ة، والتي تجعل قبول دعوة الإنجیل مُعتَمِدًا على الظروف التي قَ افَ وَ عقیدة المُ هم،  مِّ هَ مِین واحدًا من أَ كان بِلاَرْ 

لم تَكُنْ    ذاإلكن  ،  ل الدعوة�انت هذه الظروف مُوَافِقَة، أي مناس�ة أو موات�ة، س�قب  ذا، فإتأتي فیها للإنسان

ر لوثر فكرة  . �الط�ع، ستعتمد طب�عة الظروف بدرجة �بیرة على عمل النعمة السا�قةكذلك، سیرفضها.  طوَّ

الروح القدس في  أنَّه في حین أنَّ الناموس ُ�حدِث التو�ة، تحمل دعوة الإنجیل معها عط�َّة الروح القدس.  

السبب في أنَّ هذه الدعوة لا تُحَقِّق    .دائمًاالة  دها فعَّ صْ الدعوة بذاتها �اف�ة دائمًا، وفي قَ   ولذلك فإنَّ ة؛  الكلم

ال النت�جة  في  مَرجُوَّ دائمًا  عثرة  �ضعون حجر  �ثیرة  في حالات  ال�شر  أنَّ  حق�قة  في  �كمن  والمقصودة  ة 

د النت�جة في نها�ة المطاف � . في حین أنَّ �عض اللوثر�ِّین لا  لإنسانالسلبي لموقف  الالطر�ق، �حیث تتحدَّ

ون على أنَّ الأولى لا تأتي أبدًا إلى الإنسان   ثون عن دعوة خارج�َّة ودعوة داخل�َّة، فإنَّهم ُ�صِرُّ یزالون یتحدَّ

الة دائمًا من حیث الجوهر، �حیث لا یوجد حقًّا مجال للتمییز.عن الأخیرة  ِ�مَعْزِلٍ  �ان إصرار    . الدعوة فعَّ

الة لدعوة الإنجیل یرجع إلى تقلیل مُعِ  فَقَدْ یدي المعمود�َّة من شأنهالوثر القوي على الطب�عة الفعَّ أهمل   ، 

دوا على ما    اسطةٍ �لمة الله �و عمل�ًّا  معیدو المعمود�َّة    "النور الداخلي"والكلمة الداخل�َّة    هأَسْمَوْ للنعمة، وشدَّ

سِوَى الحرف الذي �قتل، في حین �انت الكلمة  لم تَكُن الكلمة الخارج�َّة  �النس�ة لهم،  و�نارة الروح القدس.  

التمییز  في نظامهم.  على الإطلاق  شيءٍ    أيَّ   تَعْنِ أو لم    الكثیرالدعوة الخارج�َّة    تَعْنِ لم  الداخل�َّة روحًا وح�اةً.  

بین الدعوة الخارج�َّة والداخل�َّة موجود �الفعل عند أوغسطینوس، واستعاره �الڤن منه، وهكذا صار �ارزًا في 

الة بواسطة عمل    نڤ �الاللاهوت المُصلَح. یرى   الة في حَدِّ ذاتها، بل تصیر فعَّ أنَّ دعوة الإنجیل ل�ست فعَّ

بهذا الشكل إلاَّ في  قلب الإنسان تطب�قًا خلاص�ًّا، وهي لا تُطَبَّق    علىبِّق الكلمة  عندما ُ�طَ   ،الروح القدس

الله بنعمته الخلاص�َّة لا ُ�مَكِّن    خلاص الإنسان عمل الله منذ البدا�ة.  لُّ ظَ وهكذا �َ قلوب المختار�ن وح�اتهم.  

ون بهذا الموقف،  ضَ الأرمینیُّ رْ لم یَ ُ�صغِي إلى دعوة الإنجیل من أجل الخلاص.  الإنسان فَحَسْبُ، بل �جعله  

الكاثول�ك�َّ   عمل�ًّابل عادوا   الكن�سة  بیلاچِ�َّة  الشاملة  أنَّ    یَرَوْنَ إنَّهم    .الرومان�َّة  ةإلى ش�ه  العَالَمِ�َّة  المُناداة 

�اف�ة  ،   شاملٍ عَالَمِيٍّ و   فعليٍّ �شكلٍ  ، "مساعدة مُنعِمَة ممنوحة  عَالَمِ�َّة شاملةمصحو�ة بنعمة �اف�ة    �الإنجیل

  . 40" ، إذا اختاروا، من بلوغ امتلاك البر�ات الروح�َّة �شكل �امل، و�لوغ الخلاص في النها�ة�ل ال�شر  لتمكین

 
40 Cunningham, Hist. Theol. II, p. 396. 
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ة إلى الموقف ل هذا بدا�ة عودة عقلان�َّ وقد شكَّ ،  دًا على الإنسان مِ عتَ ُ�جعَل عمل الخلاص مُ مرَّةً أخرى،  

 لخلاص.من أجل ا ضرورة عمل داخلي للروح القدس  تمامًار نكِ یُ  يذ والبیلاچِيّ، ال

 ج. الدعوة الخارج�َّة 

الة، فهي مُفتَرَضَة    مُقدَّساللا �ستخدم الكتاب    مُصطَلَح "خارج�َّة"، لكنَّه یتحدَّث بوضوح عن دعوة ل�ست فعَّ

اذْهَبُوا إِلَى الْعَالَمِ أَجْمَعَ وَاكْرِزُوا ِ�الإِنْجِیلِ  "  ):16،  15:  16مرقس  (في الإرسال�َّة العُظمَى، �ما تَرِد في  

ُ�عَلِّم بوضوح مَثَل ول�مة العُرْس في (مَتَّى  و   ،"مَنْ آمَنَ وَاعْتَمَدَ خَلَصَ، وَمَنْ لَمْ یُؤْمِنْ یُدَنْ   لِلْخَلِ�قَةِ ُ�لِّهَا.

المعروفة:  14- 2:  22 �الكلمات  وُ�ختَتَم  �أتوا،  لم  �ن  المَدْعُوِّ �عض  أنَّ  وَقَلِیلِینَ  ")  یُدْعَوْنَ  َ�ثِیرِ�نَ  لأَنَّ 

تتحدَّث مقاطع أخرى صراحةً    ).24- 16:  14في مَثَل العشاء العظ�م (لوقا  ذاته  عَلَّم الدرس  و�ُ ،  "یُنْتَخَبُونَ 

عن    )، وتتحدَّث أخرى 8:  1تسالون�كي  2؛  46:  13؛ أعمال الرُّسُل  36:  3(یوحنَّا    للإنجیل  عن رفضٍ 

؛ یوحنَّا  24-21:  11؛  15:  10(متَّى    ارتكبهاال�عض  أنَّ    بوضوح  ظهِرخط�َّة عدم الإ�مان الرهی�ة �طر�قة تُ 

الخلاص  تقد�م  عرض و من  . تتألَّف الدعوة الخارج�َّة �شكل رئ�سي )10: 5یوحنَّا  1؛  9، 8: 16؛ 40:  5

في المس�ح للخطاة، مع تحر�ضٍ جادٍّ على قبول المس�ح �الإ�مان من أجل الحصول على مغفرة الخطا�ا  

 . والح�اة الأبد�َّة

نة اصرعنال. 1   الدعوة الخارج�َّة:المشمولة في  المُكَوِّ

طر�ق الفداء المُعلَن في المس�ح �جب أن ُ�عرَض بوضوح    عرض لحقائق الإنجیل ولعقیدة الفداء:أ.   

دَة والمُغَیِّرَة  ُ�لِّ علاقاتهفي   ین�غي  . خطَّة الله الفدائ�َّة وعمل المس�ح الخلاصي وأعمال الروح القدس المُجَدِّ

ر أن نضع في الاعت�ار أنَّ مُجَرَّد عرض حقائق الفداء،   ن�غيجم�عها في علاقاتها المُتََ�ادَلَة. لكن ی  أن تفَُسَّ

، بل  بُ سْ حَ فَ   اا لهأساس�ًّ   هذا العرض   ل�سكِّل َ�عْدُ دعوة الإنجیل.  ، لا ُ�شَ هذا العرض   مهما بلغت درجة إتقان

 .ا، لكنَّه في الوقت ذاته لا ُ�مَثِّل �أي حال من الأحوال �امل هذه الدعوةا منها جدًّ مًّ مُهِ جزءًا    أ�ضًا  لكِّ شَ �ُ 

 لدعوة.هذه االعناصر التال�ة إلى تنتمي أ�ضًا وَفْقًا لمفهومنا المُصلَح،  

و��مان:  بتو�ة  المس�ح  لقبول  دعوة  ةٍ    ب.  جادَّ بدعوةٍ  الخلاص  طر�ق  عرض  ُ�ستَكمَل  أن  �جب 

) �التو�ة والإ�مان، 4:  19؛ أعمال الرُّسُل  29،  28:  6) بل و�وص�َّة رسم�َّة (یوحنَّا  20،  11:  5كورنثوس  2(

  أنصار ُ�فهَم هذا الإت�ان إلى المس�ح �معنى سطحي، �ما ُ�مَثِّله غالً�ا    لكیلالكن  أي قبول المس�ح �الإ�مان.  
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ح    �جب أنلتو�ة والإ�مان المطلوَ�یْن.  الحق�ق�َّة ل  طب�عة البَیَّن بوضوح  تُ ، ین�غي أن  ات الانتعاش�َّةالنهض یُوَضَّ

أن یر�د  مل ف�ه  العاالله هو  أنَّ  ، بل  حق�قیَّیْنال  التو�ة والإ�مانأنَّ الخاطئ لا �ستط�ع من نفسه    الوضوح  تمام 

 وأن �عمل من أجل المَسَرَّة. 

تهم    :ج. وعد �الغفران والخلاص  تحوي الدعوة الخارج�َّة أ�ضًا وعدًا �القبول لكُلِّ المُمتَثِلین للشروط، لا ِ�قُوَّ

ة، بل ِ�قُوَّة نعمة الله التي �صنعها الروح القدس في قلو�هم. أولئك الذین �النعمة یتو�ون عن خطا�اهم   الخاصَّ

الخلاصِ الأبدي. ین�غي ملاحظة أنَّ هذا الوعد �قینَ  ینالون �قینَ غفرانِ الخطا�ا و و�قبلون المس�ح �الإ�مان  

ع  نْ إ�مان وتو�ة من صُ عن طر�ق إلاَّ   إتمامهأن یتوقَّع  لا �ستط�ع أحدٌ ، فل�س مُطلَقًا أبدًا، بل مشروط دائمًا

 الله حقًّا. 

�مكن أن نستنتج �سهولة أنَّ مَنْ یرفضون  اشتمال الدعوة الخارج�َّة على هذه العناصر،  حق�قة  بناءً على   

، المرت�ط  العام  لروح القدسا، بل �قاومون عمل  فَحَسْبُ   حقائق وأفكار مُعَیَّنةتصدیق    الإنجیل لا یرفضون 

العنید.   العص�ان  الدعوة، و�رتكبون خط�َّة  یَ بهذه    َ�ذْخَرُونَ ون من مسؤولیَّتهم و �دُ زِ برفضهم قبول الإنجیل 

حق�قة اشتمال الدعوة الخارج�َّة فعل�ًّا  تتَّضِح �جلاء  ).  5،  4:  2لأنفسهم في یوم الدینونة (روم�ة  غضً�ا  

، َ�عتَبِر بولس  27:  20وَفْقًا لأعمال الرُّسُل  على العناصر المذ�ورة أعلاه من المقاطع الكتاب�َّة التال�ة: (أ)  

یروي �عض التفاصیل التي �ان قد أخبر    ،11- 7:  3الإخ�ار �كل مشورة الله جزءًا من الدعوة، وفي أفسس  

: 1؛ مرقس  11:  33  حِزْقَِ�النَجِد أمثلة على الدعوة إلى التو�ة والإ�مان في مقاطع مثل:  بها القُرَّاء؛ (ب)  

: 5؛  36،  18-16:  3؛ (ج) یَرِد الوعد في المقاطع التال�ة: یوحنَّا  20:  5كورنثوس  2؛  29:  6؛ یوحنَّا  15

24  ،4041. 

 . خصائص الدعوة الخارج�َّة: 2 

إنَّها عامَّة أو    فَ   :عَالَمِ�َّة شاملةأ.  ین�غي  أكَّد الأمر    م هذاهْ لا  الذي  اللاهوتیِّین    ه�المعنى  �ه �عض 

�ما في زمن   ،القدامى، وهو أنَّ هذه الدعوة أتت �الفعل إلى �ل الأح�اء أكثر من مرَّة في الماضياللوثر�ِّین  

دعوةً عَالَمِ�َّة شاملة    إنَّ ُ�صِیب مَكْفِرْسِن حین �قول: " .  آدم وفي زمن نوح وفي أ�ام الرُّسُل على سبیل المثال

 
 IV, and III 5,6; II, Dort of Canons the .8 قارِنْ أ�ضًا: 41
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. في هذا التمثیل، لا ُ�ستَخدَم مُصطَلَحَا  42"لغرضٍ مااخْتُرِعَتْ  ةٍ  د نظر�َّ رَّ جَ من هذا القبیل ل�ست حق�قةً، بل مُ 

. علاوةً  عامَّة أو عَالَمِ�َّة شاملة  هما عندما ُ�قال إنَّ دعوة الإنجیل ب" �المعنى المقصود  عَالَمِيّ شامل"عام" أو " 

ل�ست الدعوة الخارج�َّة عامَّة إلاَّ �معنى أنَّها  جزئ�ًّا على الأقل.  للواقع    مُخالِف  هذا التمثیلفإنَّ  على ذلك،  

لا تقتصر على أي عصر أو أُمَّة أو فِئَة    . إنَّهاتأتي إلى �ل ال�شر الذین ُ�كرَز لهم �الإنجیل، دون تمییز

تشهد المقاطع التال�ة للطب�عة العامَّة  ، المختار�ن والمرفوضین.  غیر الأبرارتأتي إلى الأبرار و إنَّها    .من ال�شر

ةٌ تَعَالَوْا اشْتَرُوا "  ):1:  55إشع�اء  (لهذه الدعوة:   أَیُّهَا الْعِطَاشُ جَمِ�عًا هَلُمُّوا إِلَى الْمَِ�اهِ، وَالَّذِي لَْ�سَ لَهُ فِضَّ

ةٍ وَِ�لاَ ثَمَنٍ خَمْرًا وَلَبَنًا ). ف�ما یتعلَّق بهذا المقطع، 7، 6" (قارِنْ أ�ضًا الآیتَیْن وَُ�لُوا. هَلُمُّوا اشْتَرُوا بِلاَ فِضَّ

ر عن (إشع�اء    قطعًان روح�ًّا، ولكن لا �مكن قول هذا  ی الخطاة المُؤَهَّل�أنَّه لا یُدعَى سِوَى    القول  �مكن تَصَوُّ

ر ال�عض أ�ضًا  ". اِلْتَفِتُوا إِلَيَّ وَاخْلُصُوا َ�ا جَمِ�عَ أَقَاصِي الأَرْضِ، لأَنِّي أَنَا اللهُ وَلَْ�سَ آخَرَ "): 22:  45 ُ�فَسِّ

" تَعَالَوْا إِلَيَّ َ�ا جَمِ�عَ الْمُتْعَبِینَ وَالثَّقِیلِي الأَحْمَالِ، وَأَنَا أُرِ�حُكُمْ "):  28:  11دعوة �سوع المألوفة في (متَّى  

ر   لمثل هذا على أنَّها مقصورة على أولئك القَلِقِین حقًّا �شأن خطا�اهم والتائبین �الحق�قة، ولكن لا یوجد مُبَرِّ

وحُ وَالْعَرُوسُ َ�قُولاَنِ: «تَعَالَ!» وَمَنْ  بدعوة عامَّة جمیلة: "  مُقدَّسالقَصْر. ُ�ختَتَم آخر أسفار الكتاب ال وَالرُّ

انًا ). یتَّضِح  17:  22(رؤ�ا    "َ�سْمَعْ فَلَْ�قُلْ: «تَعَالَ!» وَمَنْ َ�عْطَشْ فَلَْ�أْتِ. وَمَنْ یُرِدْ فَلَْ�أْخُذْ مَاءَ حََ�اةٍ مَجَّ

:  81مزمور  (ال�عض، من مقاطع مثل:    عتقد �جلاء أنَّ دعوة الإنجیل ل�ست مقصورة على المختار�ن، �ما �

 .)24- 16:  14؛ لوقا 14،  8-2: 22؛ متَّى  19:  3 حِزْقَِ�ال؛ 26-24:  1؛ أمثال 13- 11

الدعوة في    لهذه  العامَّة  الطب�عة  أ�ضًا  مِرَارًا  .  43إقرارات دورتتُعَلَّم  العقیدة  فَقَدْ واجهت هذه  ذلك،  مع 

في الكن�سة الاسكتلند�َّة في القرن السا�ع عشر، وتَكْرارًا معارضة من أفراد وجماعات في الكنائس المُصلَحَة.  

دعوة   ال�عض  هَ   عرض و أنكر  المُوَجَّ تمییز  یْنالخلاص  دون  �املاً   للجم�ع  آخرون  إنكارًا  أراد  حین  في   ،

  ) النخاعالمَارُو (أو رجال  رجال    امدافع عنههؤلاء،    واجهةفي مو   ،ا ضِمْن حدود الكن�سة المنظورةم حصره

the Marrow menةً خلاف  وضع، �انت هذه النقطة مهولندا. في  والإِرْسْكِینِیِّین  ، مثل بُوستِن في   ، خاصَّ

الثامن عشر دُعِيَ  القرن  الأولئك  .  على  أكَّدوا  النور  بـ    نكارِزِ�ال  للخلاص   شاملالعَالَمِيّ  ال  عرض الذین 

مون أولئك الذین  على    العرض ،   للخلاص الخاصِّ   عرض الذین دافعوا عن الأولئك  ، في حین عُرِفَ  الجدید   ُ�قَدِّ

 
42 Chr. Dogm. p. 377. 
43 II, 5; III and IV, 8. 
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ة ولذلك �مكن اعت�ارهم من بین المختار�ن النور   ن بـكارِزِ�ال، �اسم  �الفعل دلیلاً على قَدْرٍ من النعمة الخاصَّ

ال إنَّ مثل هذه الدعوة والعرض  ُ�قَ   ، حیث ى في یومنا هذا، نواجه أح�انًا معارضة �شأن هذه النقطةحتَّ .  القد�م

ة، وهما عقیدتان ُ�عتَقَد أنَّ ال ین�غي أن    كارِزالعامَّیْن لا یَتَّسِقان مع عقیدتَيْ سَبْق التعیین والكفَّارة الخاصَّ

،  الإنجیل ین�غي أن �جعل هاتَیْن العقیدتَیْن�  الكارِزلا ُ�عَلِّم أنَّ    مُقدَّس، ولكنَّ الكتاب ال�جعلهما نقطة انطلاقه

"اذْهَبُوا إِلَى الْعَالَمِ  في إرسال�َّة مَلِكِهِ:    ومُسَوِّغه  ، بل تَكمُن نقطة انطلاقهنقطة انطلاقهمهما �انت أهمیَّتهما،  

، 15:  16(مرقس    أَجْمَعَ وَاكْرِزُوا ِ�الإِنْجِیلِ لِلْخَلِ�قَةِ ُ�لِّهَا. مَنْ آمَنَ وَاعْتَمَدَ خَلَصَ، وَمَنْ لَمْ یُؤْمِنْ یُدَنْ"

المختار�ن،   في، في الكرازة �الإنجیل،  نفسه  أحد   حصُر ). علاوةً على ذلك، فمن المستحیل تمامًا أن �َ 16

ر عرض حصُ �ان �سوع �عرفهم �الفعل، لكنَّه لم �َ كما یر�د ال�عض مِنَّا أن نفعل، إذ إنَّه لا �عرف هُوِ�َّتهم.  

. �ان سیوجد تناقض  )40- 38:  5؛ یوحنَّا  21- 16:  14؛ لوقا  14،  8- 3:  22الخلاص بهذا الشكل (متَّى  

المُتَمَثِّلَتَیْن في   المُصلَحَتَیْن  العقیدتَیْن  بین  ةحق�قي  الخاصَّ والكفَّارة  التعیین  العرض من جهة، و�ین    سَبْق 

  لَّ أن ُ�خَلِّص �ُ   دَ صَ إعلان أنَّ الله قَ   رض من الجهة الأخرى، لو تَضَمَّن هذا الع  العَالَمِيّ الشامل للخلاص 

، ولكنَّ دعوة الإنجیل لا  واحد منهم  لِّ الإنجیل، وأنَّ المس�ح �فَّر حقًّا عن خطا�ا �ُ   ون �سمع  الأفراد الذین

�الخلاص، ولا یتحقَّق    مشروطلقبول المس�ح �الإ�مان، ووعد  ، بل هي دعوة مُنعِمَة تتضمَّن إعلانًا مثل هذا

 ینالون الح�اة الأبد�َّة. فَهُمْ وحدهم هذا الشرط إلاَّ في المختار�ن، ولذلك 

، دعوة مقصودة على نحوٍ  الدعوة الخارج�َّة هي دعوة حق�ق�َّة صادقة  :صادقةحق�ق�َّة    ب. إنَّها دعوة 

يٍّ  ِ�أَمَلِ عدم قبولهاجِدِّ . عندما یدعو اللهُ الخاطئَ لقبول المس�ح �الإ�مان، فهو  . إنَّها ل�ست دعوة مقترنة 

�ًّا في هذا، وعندما َ�عِد مَنْ یتو�ون و�ؤمنون �الح�اة الأبد�َّة، �مكن الاعتماد على وعده.  ین�ع هذا یرغب جِدِّ

یُوارِب وُ�خادِع، و�أنَّه �قول شیئًا و�قصد هِ. من التجد�ف الاعتقاد �أنَّ الله  ن صِدْقِ من طب�عة الله ذاتها، م

�ًّا أن یتوب و�ؤمن للخلاص، وفي الوقت نفسه   لا یرغب في ذلك �أي شیئًا آخر، و�أنَّه یُناشِد الخاطئ جِدِّ

عدد (تُثبِت المقاطع الكتاب�َّة التال�ة الطب�عة الحق�ق�َّة الصادقة للدعوة الخارج�َّة:  معنى من معاني الكلمة.  

؛ 11:  33؛  32،  23:  18  حِزْقَِ�ال؛  20- 18:  1؛ إشع�اء  24:  1؛ أمثال  16-13:  81؛ مزمور  19:  23

في القسمَیْن الرئ�سیَّیْن الثالث  راحةً  صقرارات دورت  إأ�ضًا    هاتُؤَ�ِّد ، و )13:  2ت�موثاوس 2؛  37:  21متَّى  

مَت  .  8، البند  والرا�ع من العقیدة   اعتراضات على فكرة مثل هذا العرض الحق�قي الصادق للخلاص:  �ضعقُدِّ

) ُ�ستَمَدُّ أحد الاعتراضات من صِدْق الله، حیث ُ�قال إنَّ الله، وَفْقًا لهذه العقیدة، �عرض غفران الخطا�ا  1(
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لا داعي لإنكار وجود صعو�ة حق�ق�َّة في   .من أجلهمهذه العطا�ا    ُ�عِدَّ والح�اة الأبد�َّة على أولئك الذین لم  

الله مشیئة  بین  للتوفیق  نسعى  عندما  دائمًا  نواجهها  التي  الصعو�ة  هي  هذه  ولكن  النقطة،    هذه 

(ومشیئت  �قضائه  المُتَعَلِّقة/القضائ�َّة المُعلنة  بوصا�اهه  حتَّى  )المُتَعَلِّقة  �ستط�ع  لا  التي  الصعو�ة  وهي   ،

ان  ت مُتَناقِض  المشیئتَیْن  افتراض أنَّ   �جوز لنامع ذلك، لا  المعترضون حلَّها وغالً�ا ما یتجاهلونها ب�ساطة.  

د  حقًّا. ،  �ه �له حقًّا ما س�حدث حتمًا (دون أن یتضمَّن ذلك �الضرورة أنَّ الله ُ�سَرُّ  مشیئة الله القضائ�َّةتُحَدِّ

قانون الح�اة �النس�ة   المُعلنة  ةمشیئ، في حین تُعَدُّ ال)كما هو الحال مع �ل أنواع الخط�َّة على سبیل المثال

�جب أن نضع في الاعت�ار أنَّ الله  ذلك،  �الإضافة إلى  للإنسان، والتي تُخبِره �ما هو مرضِيٌّ في نظر الله.  

؛ لا �عرض على الخطاة غفران الخطا�ا والح�اة الأبد�ة من دون شرط، بل فقط عن طر�ق الإ�مان والاهتداء

للجم�ع. ( للجم�ع، فهو �افٍ  ا  مُعَدًّ َ�كُنْ  لم  المس�ح، و�نْ  بِرَّ  الثاني من عجز  2وأنَّ  ُ�ستَمَدُّ الاعتراض   (

ا  أن یؤمن و�توب، ولذا یبدو طلب هذا منه ضَرْ�ً �الطب�عة، لا �ستط�ع    �ما هو الإنسان الروحي. الإنسان،  

خْ  لكن ف�ما یتعلَّق بهذا الاعتراض ین�غي أن نتذ�َّر أنَّ عجز الإنسان في الأمور الروح�َّة، في   .رَِ�ةمن السُّ

، فالوضع الفعلي للأمور ل�س �ما لو أنَّ الكثیر�ن  نها�ة المطاف، �ضرب جذوره في عدم رغبته في خدمة الله

، فَكُلُّ الذین لا یؤمنون لا یر�دون أن یؤمنوا �ستط�عون فقط  وا  �انأن یتو�وا و�ؤمنوا �المس�ح لو    یَوَدُّونَ كانوا سَ 

�مان �المس�ح أمرًا غیر معقول أكثر  عَدُّ مطال�ة ال�شر �التو�ة والإتُ علاوةً على ذلك، لا  ).  40:  5(یوحنَّا  

الذین  د �عض  یتردَّ لا  �عید،  حَدٍّ  إلى  الاتِّساق  �غیب عنه  نحوٍ  فعلى  الناموس،  �حفظ  تُعَدُّ مطالبتهم  مِمَّا 

ال العُ�عارِضون  مطالب  اعرض  أمام  الخاطئ  وضع  في  الروحي  الإنسان  عجز  أساس  على  للخلاص  م 

ون على الق�ام بذلك.  الناموس، بل وُ�صِرُّ

قد ُ�طرَح السؤال: لماذا �أتي الله �عرض الخلاص إلى �ل ال�شر دون تمییز،    . أهم�َّة الدعوة الخارج�َّة:3 

 تُلَبِّي هذه الدعوة الخارج�َّة أكثر من غرض:حتَّى المرفوضون؟  ِ�مَنْ في ذلك 

وهذه مسألة حَقٍّ  -�صفته الحاكم الس�ادي للكون، َ�حِقُّ له  ف  ،الخاطئ  �حافظ الله على حقِّه فيفیها  أ.   

انسلخ عن الله في الخط�َّة وغیر قادر الآن على تقد�م طاعة   ، ومع أنَّ الإنسانأن �خدمه الإنسان -مُطلَق

�ه المُتَعَمَّد لم  روح�َّة لسیِّ  . َ�ظَلُّ حَقُّ الله في  حقَّ الله في خدمة مخلوقاته العاقلة  یُلْغِ ده الشرعيّ، فإنَّ تَعَدِّ

الله    . یَتَجَلَّى أ�ضًا حَقُّ المطال�ة �الطاعة المُطلَقَة قائمًا، وهو یُؤَ�ِّد هذا الحَقَّ في ُ�لٍّ من الناموس والإنجیل
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الإنسان هذه الدعوة انت�اهًا، فإنَّه یتجاهل وَ�سْتَخِفُّ    ُ�عِر، و�ذا لم  في الإنسان في الدعوة إلى الإ�مان والتو�ة

 ِ�حَقِّ الله العادل و�ز�د بذلك من ذن�ه.

الله المختار�ن    �جمع بهاها الوسیلة التي  إنَّ �ع�ارة أخرى،    .الخطاة  لهِدَاَ�ةإنَّها الوسیلة المُعَیَّنَة إله�ًّا  ب.   

لا �ستط�ع أي    إذ ،  عامَّة أو عَالَمِ�َّة شاملة؛ وعلى هذا النحو، �جب أن تكون �الضرورة  م الأرض مَ أُ   بین  من

النت�جة النهائ�َّة �الط�ع هي أنَّ المختار�ن، وفقط هُمْ، �قبلون المس�ح �الإ�مان. لا  المختار�ن.    تحدید إنسان  

أجل �ل واحد منهم وأنَّ  من  لسامعیهم أنَّ المس�ح مات    ؤَ�ِّدواأن �خرجوا و�ُ   �إمكانهم�عني هذا أنَّ المُرسَلین  

لكنَّه �عني �الفعل أنَّ �إمكانهم جلب الخبر السارِّ �أنَّ المس�ح مات من  أن ُ�خَلِّص �ل واحد منهم؛    ینوي الله  

لكُ  الخلاص  (�عرض)  م  ُ�قَدِّ و�أنَّه  إل�ه،  ل�أتوا  یدعوهم  و�أنَّه  الخطاة،  عن    لِّ أجل  یتو�ون  �الحق�قة  الذین 

.خطا�ا   هم و�قبلونه �إ�مان حيٍّ

في �ل مكان عن    . �فضل قداسته، یَثنِي الله الخطاةإنَّها أ�ضًا إعلان عن قداسة الله وصلاحه ورأفتهج.   

ل تنفیذ حُكْم الموت  رهم من تدمیر أنفسهم وُ�ؤَجِّ و��ار�هم �عرض   الخط�َّة، و�فضل صلاحه ورحمته، ُ�حَذِّ

، فهو  ال�عض   َ�ظُنُّ للخطاة، ول�س لعنة �ما  لا شَكَّ أنَّ هذا العرض المُنعِم هو في حَدِّ ذاته بر�ة  الخلاص.  

 حِزْقَِ�ال ؛  24:  1؛ أمثال  13:  81هكذا في �لمة الله (مزمور    ُ�مَثَّلهم، و بُ�علِن بوضوح عن الرأفة الإله�َّة  

. في الوقت نفسه، من الصح�ح  )37:  23؛  24- 20:  11؛ متَّى  11:  8؛ عاموس  11:  33؛  32،  23:  18

ل حتَّى هذه البر�ة إلى لعنة، فهو   یز�د �طب�عة الحال من مسؤول�َّة  أنَّ الإنسان �مقاومته لهذا العرض قد ُ�حَوِّ

 دینونته. من اد منه، سیز�د فَ الخاطئ، و�ذا لم ُ�قبَل وُ�ستَ 

إذا �ان حتَّى إعلان الله في الطب�عة �خدم غرض قطع أي عُذْرٍ قد إنَّها تبُرِز بوضوح بِرَّ الله.  د. أخیرًا،   

)، َ�صدُق هذا �الأَوْلَى على الإعلان الخاص لطر�ق الخلاص، 20:  1�میل الخطاة إلى تقد�مه (روم�ة  

فسادهم    عظمةُ   أوضح صورةفعندما �ستهین الخطاة �إمهال الله و�رفضون عَرْضَ خلاصِهِ المُنعِمَ، تَبرُز �

 الله في إدانتهم.  وذنبهم وعدلُ 
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 أسئلة لمز�د من الدراسة:

 في أي حالات �فترض المُصلَحون أنَّ المیلاد الثاني �سبق حتَّى الدعوة الخارج�َّة؟ 

 ك�ف یر�طون الدعوة الخارج�َّة �عقیدة العهد؟ 

دورت أنَّ الكنائس المُصلَحَة لا تستط�ع أن تُعَلِّم على نحوٍ    على أي أساس أكَّد الأرمینیُّون وقت سنودس

�َّة دعوةً  لخلاص إلى امُتَّسِقٍ أنَّ الله یدعو الخطاة دون تمییز   ؟ جِدِّ

 ؟ الكلمةواسطة الدعوة بك�ف �فهم الكاثول�ك الرومانیُّون 

 ما هو المفهوم اللوثري للدعوة؟

إنَّ الكلمة بذاتها �اف�ة    ).Alexander, Syst. Theol. II, pp. 357 ffهل من الصواب أن نقول (مع ألكسندر،  

 �ل فقط العائق أمام قبولها؟ زِ لإحداث تغییر روحي، و�نَّ الروح القدس یُ 

 

 الموضوع:  حولكتا�ات 
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 . المیلاد الثاني والدعوة الفعَّالة6

 أ. المُصطَلَحات الكتاب�َّة للمیلاد الثاني ومُتَضَمَّناتها 

) موجودة في  �الِینْجِنِسَِ�االكلمة الیونان�َّة التي تُعَبِّر عن "المیلاد الثاني" (  قَیْد النظر:   المُصطَلَحات .  1 

فقط تُشیر إلى بدا�ة الح�اة الجدیدة في  المذ�ور فقط، وفي المقطع الأخیر )5: 3وت�طس  28: 19مَتَّى (

من فوق في    /أَنُوثِن(مع    جِنَاوالفعل  بواسطة  . ُ�عَبَّر عن فكرة هذه البدا�ة �شكل أكثر شیوعًا  الفرد المس�حي

(یوحنَّا   تَلِد، أو یُنجِب ثان�ةً  - یُنجِبإمَّا وتعني هاتان الكلمتان  ،اجِنَاونَ أَ  ص�غته المُرَكََّ�ة أو ،)3: 3یوحنَّا  

.  )18،  4،  1:  5؛  7:  4؛  9:  3؛  29:  2یوحنَّا  1؛  23:  1�طرس  1؛  8،  7،  6،  5،  4،  3:  3؛  13:  1

 علاوةً على ذلك، .  تُخرِج  تَضَع/  أو  تَلِد،  أَبُوِ�یِؤُو، تُستَعمَل �لمة  )18:  1�عقوب  (في مقطع واحد، وهو  

�كلمة   ح�اة جدیدة  إنتاج  فكرة  وُ�دعَى  10:  2(أفسس    َ�خْلُق،  كْتِیزُوُ�عَبَّر عن  الخَلْق    نِتَاج)،  كِنِي  هذا 

أو  15:  6؛ غلاط�َّة  17:  5كورنثوس  2(  جدیدةً   خل�قةً ،  كْتِ�سِ�س أَنْثْرُوُ�وس)،    ا جدیدً   اإنسانً ،  كِنُوس 

أ�ضًا مُصطَلَح  . أخیرًا،  )24:  4أفسس  ( ؛  5:  2، في مقطعَیْن (أفسس  ُ�حیِي مع،  سِیزُوؤُْ�یِؤُوُ�ستَخدَم 

ي   ).13: 2كُولُوسِّ



73 
 
 

 

 

 

أن  مُهِمَّة ین�غي    مُتَضَمَّنات   �ضعتحمل هذه المُصطَلَحات في طَ�َّاتها    هذه المُصطَلَحات:  مُتَضَمَّنات .  2 

�شكل   عمل �كون ف�ه الإنسان سلب�ًّا، ولذلك فهو  يّ قِ لْ نُولِیها اهتمامًا: (أ) المیلاد الثاني هو عمل إلهي خَ 

د على حق�قة  ، ولا مكان ف�ه للتعاون ال�شري مَحْض   الخلاص   أنَّ ، وهذه نقطة شدیدة الأهم�َّة؛ إذ إنَّها تُشَدِّ

، �فضلها �شترك الإنسان، المُحَ�ا مع المس�ح،  ح�اةً جدیدة  لْقِيّ الإلهي الخَ   یُنتِج العملُ . (ب)  من اللهُ�لِّ�ًّا  هو  

مَخْلُوقِینَ فِي الْمَسِ�حِ َ�سُوعَ لأَعْمَالٍ صَالِحَةٍ، قَدْ سَبَقَ اللهُ  في ح�اة الق�امة، و�مكن تسمیته خل�قة جدیدة، "

فِیهَا نَسْلُكَ  لِكَيْ  هَا  (أفسس  فَأَعَدَّ (ج)  10:  2"  وهُ بین  تمییز  ال�جب  ).  الثاني،  المیلاد  في    : امَ عنصرَْ�ن 

، والذي تُخرَج �ه الح�اة الجدیدة الإخراج  ع/ضْ الولادة أو الوَ و،  الح�اة الجدیدة  نجابأو إ  التكو�ن  /التولید

) الح�اة الجدیدة في النَّفْس،  أصل  مصدر/  المقصود: منشأ/التكو�ن مبدأ (  . �غرس التولید/من أعماقها الخف�َّة

َ�شرَع في   المبدأ  الجدیدة هذا  الولادة  أهم�َّةٌ عمل�ًّا  إث�ات وجودهوتجعل  التمییز  لهذا  فَ   �بیرةٌ   .  مٍ  هْ من أجل 

 .صح�ح للمیلاد الثاني

 

 ب. استخدام مُصطَلَح "المیلاد الثاني" في اللاهوت 

في ذهن الكن�سة الأولى، لم ُ�مَثِّل مُصطَلَح    . في الكن�سة الأولى وفي اللاهوت الكاثول�كي الروماني:1 

دًا بِدِقَّة، فَقَدْ   ولم  للإشارة إلى تغییر مرت�ط ارت�اطًا وث�قًا �غسل الخطا�ا،    اسْتُخْدِمَ "المیلاد الثاني" مفهومًا مُحَدَّ

على    �دلالةل  الأوَّ   فُهِمَ ة،  �اعت�اره مرت�طًا بنعمة المعمود�َّ یَتِمَّ التمییز بوضوح بین المیلاد الثاني والتبر�ر.  

لم یرسم خطًّا  حتَّى أوغسطینوس  .تُستَ�عَد ، مع أنَّ فكرةَ تجدیدٍ أخلاقيٍّ مُعیَّنٍ لم  �شكلٍ خاصٍّ   ةخط�َّ مغفرة ال

فاصلاً واضحًا هنا، لكنَّه میَّز �الفعل بین المیلاد الثاني والاهتداء. �ان المیلاد الثاني عنده �شمل، �الإضافة  

لِيّ ر  إلى مغفرة الخط�َّة، مُجَرَّد تغیُّ  مَحْض من الله،   يٍّ حادِ أُ   لٍ مَ لقد فهمه �عَ لاحقًا.  هتداء  الاللقلب یت�عه    أوَّ

یوس �الط�ع  بیلاچ"المیلاد الثاني" عند    َ�عْنِ لا �ستط�ع ف�ه الإنسان أن یتعاون، ولا �ستط�ع مقاومته. لم  

، وتحفیز الإرادة �الوعود   ولادة طب�عة جدیدة، بل غفران الخطا�ا في المعمود�َّة، و�نارة الذهن بواسطة الحَقِّ

الإله�َّة. إنَّ الخلط بین المیلاد الثاني والتبر�ر، والذي �ان واضحًا �الفعل عند أوغسطینوس، أص�ح أكثر  

المفهوم الأبرز بین المفهومَیْن،  ة). في الواقع، أص�ح التبر�ر أو الجدال�َّ  ة(المدرس�َّ  ةالسكولاست�َّ وضوحًا في 

أنَّه عمل یتعاون ف�ه الله و  ُ�فهَم على  الثاني، و�ان  أنَّه �شمل المیلاد  ُ�عتَقَد  التبر�ر،  و�ان  الإنسان. �ان 
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الثاني، ومغفرة   النعمة، أي ولادة خل�قة (مخلوق) جدیدة أو المیلاد  التمثیل الشائع، �شمل غرس  ِ�حَسَب 

�ان هناك اختلاف في الرأي حول أيٍّ من هَذَیْن العنصرَْ�ن هو    ، ولكنهال  لازم الخط�َّة و�زالة الذنب الم

�معنى    ذلكعلى    السابق المنطقي، فیرى توما الأكو�ني أنَّ غرس النعمة �أتي أوَّلاً، وأنَّ غفران الخطا�ا مبنيٌّ 

. تُحدِث ؛ أمَّا دانْزْ سْكُوتِس فیرى أنَّ مغفرة الخط�َّة تأتي أوَّلاً، وأنَّها أساس�َّة لغرس النعمةعلى الأقل  عَیَّن مُ 

رِّ ذاتهالمعمود�َّة   . �ان لرأي توما الأكو�ني  �لا العنصرَْ�ن)  ex opere operato  إِكْسْ أُوِ�رِ أُوِ�رَاتُو(   ِ�فِعْلِ السِّ

خلط بین المیلاد الثاني والتبر�ر في  من ال  قدر مُعَیَّنوقت الحاضر، هناك  الحتَّى  الید العل�ا في الكن�سة.  

الكن�سة الكاثول�ك�َّة الرومان�َّة، والذي لا شَكَّ أنَّه یرجع �شكل �بیر إلى حق�قة عدم فهم التبر�ر �عمل قضائي،  

في �تا�ه    �قول ڤِیلْمَرْسْ   �ذلك.  ُ�جعَلالإنسان �ارًّا، بل    ُ�علَنعمل�َّة تجدید. في هذا التبر�ر، لا  بل �عمل أو  

Handbook of the Christian Religion  )المس�حي الدین  دلیل  تجدید   ):أو  التبر�ر هو  إلى أنَّ  "�النظر 

عدم احتسابها ف�ما أو  تغطیتهامُجَرَّد حقًّا بواسطته، لا الخط�َّة  إ�ادةروحي ومیلاد ثانٍ، یترتَّب على ذلك 

 المُصلِحون".  أَصَرَّ ، �ما دُ عْ �َ 

البروتستانت�َّة:2  الكنائس  وفي  المُصلِحین  بواسطة  الثاني    یَنْجُ لم    .  المیلاد  بین  الخلط  من  ُ�لِّ�ًّا  لوثر 

والتبر�ر. ز�ادةً على ذلك، تَحَدَّث عن المیلاد الثاني أو الولادة الجدیدة �معنى واسع إلى حَدٍّ ما. استخدم  

د الإنسان بواسطتها، �ما    كالڤِن المُصطَلَح أ�ضًا �معنى شامل إلى حَدٍّ �عید �اسمٍ  للعمل�َّة بِرُمَّتها التي یتجدَّ

 .44في ذلك، إلى جانب العمل الإلهي الذي یُنشِئ الح�اة الجدیدة، الاهتداء (التو�ة والإ�مان) والتقد�س أ�ضًا 

و�ستخدمون   والاهتداء،  الثاني  المیلاد  بین  التمییز  في  عشر  السا�ع  القرن  من  مُؤَلِّفین  �ضعة  �فشل 

الة.   الفعَّ الدعوة  أو  الدعوة  ضِمْن  الثاني  المیلاد  الآن  �ه  نُسَمِّ ما  متناولین  �الت�ادُل،  تستخدم  المُصطَلَحَیْن 

�كي یتحدَّث عن المیلاد  چ، و�بدو أنَّ إقرار الإ�مان البل45إقرارات دورت الكلمَتَیْن أ�ضًا على نحوٍ مُتَرَادِفٍ 

حدوث إلى    "المیلاد الثاني"لمُصطَلَح    الواسع  . غالً�ا ما أدَّى هذا الاستخدام الشامل46الثاني �معنى أوسع 

ا.    تجاهلو�لى  ولَْ�سٍ    خَلْطٍ  جِدًّ المثال،  فروق ضرور�َّة  تَمَّ على سبیل  مُطَاَ�قَةفي حین  الثاني    ت  المیلاد 

. في الاهتداء�قینًا  ، أعُلِن أنَّ المیلاد الثاني عملٌ إلهيٌّ مُنفَرِدٌ، على الرغم من حق�قة تعاون الإنسان  والاهتداء

كان الفرق بین المیلاد الثاني والتبر�ر قد أص�ح أكثر وضوحًا �الفعل، ولكن �ات من الضروري والمعتاد 

 
44 Inst. III. 3,9. 
45 III and IV. 11,12. 
46 Art. XXIV. 
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د تُورِتِن نوعَیْن من الاهتداء: أوَّلاً، .  شیئًا فشیئًا توظ�ف أ�ضًا مُصطَلَح "المیلاد الثاني" �معنى أضیق ُ�حَدِّ

قد �كون من الأفضل    هو ما ُ�عَلِّق عل�ه قائلاً �أنَّهأو مَلَكَةٍ للنَّفْس، و   طَْ�عٍ " أو سلبيّ، إنتاج  وِيّ مَلَكَ اهتداء "

المغروس   طَّْ�ع، تصیر ف�ه هذه المَلَكَة أو ال"إ�جابيّ فاعِل"تسمیته "المیلاد الثاني"؛ وثانً�ا، اهتداء "فَعْلِيّ" أو  

. في اللاهوت المُصلَح المُعاصِر، تُستَخدَم �لمة "المیلاد الثاني" عمومًا �معنى أضیق  تو�ةال�مان و �الإ  فاعلاً 

ل مرَّة  كاسمٍ لذلك العمل الإلهي الذي �ه ُ�منَح الخاطئ ح�اة روح�َّة جدیدة، والذي �ه ُ�فَعَّل   مبدأ هذه  لأوَّ

ِ�فَهْمِ المیلاد الثاني على هذا النحو، فهو �شمل ُ�لاًّ من "الإنجاب ثان�ةً" و"الولادة الجدیدة"   .الح�اة الجدیدة

لكن في انسجام تام مع المعنى الحرفي لكلمة "المیلاد الثاني"، ُ�ستَعمَل .  فیها الح�اة الجدیدة  تتجلَّىالتي  

  عن التَّجَلِّ�ات   ِ�مَعْزِلٍ المُصطَلَح أح�انًا �معنى أضیق للإشارة إلى غرس الح�اة الجدیدة في النَّفْس فَحَسْبُ،  

معنًى مختلفًا. مَیَّز  الأولى لهذه الح�اة. في اللاهوت اللیبرالي الحدیث، اكتسب مُصطَلَح "المیلاد الثاني"  

وعي   تِمُّ إنتاجشلایرماخر بین جانبَیْن للمیلاد الثاني، وهُما الاهتداء والتبر�ر، ورأى أنَّه في المیلاد الثاني "یَ 

"  'تقد�س'لح�اة جدیدة أو    تِمُّ الإعداد بواسطة روح المجتمع المس�ح�َّة المشتر�ة، و�َ في المؤمن  دیني جدید  

هي نت�جة تدفُّق للح�اة الإله�َّة، من خلال المس�ح، إلى الكن�سة،  "روح المجتمع المس�ح�َّة" هذه ). فْلایْدِرَر(

یها   �میل التفسیر  . النظرة الحدیثة مُوضَحة جیِّدًا في �لمات یُوتْسْ التال�ة: "ر "الروح القدس"شلایرماخوُ�سَمِّ

الثاني.   المیلاد  لمفهوم  الرمزي  للاستخدام  العودة  إلى  الأخلاق�َّ حقائقنتعامل  تالحدیث  شخص�َّات   ةا  مع 

تغیَّرت، وهكذا ُ�عَبِّر المیلاد الثاني عن تغییر أخلاقي حیوي جذري بدلاً من بدا�ة میتافیز�ق�َّة جدیدة تمامًا.  

الروح�َّة،   للح�اة  الطب�عي  ر  التَّطَوُّ في  حیو�َّة  هو خطوة  الثاني  اجذر�َّة    تَكَ�ُّف   إعادةالمیلاد  لعمل�َّات  مع 

ین في التمییز بین المیلاد الثاني  .  47الأخلاق�َّة للح�اة"  . إنَّهم  والاهتداء�فشل عمومًا دارسو عِلْم نَفْس الدِّ

عمل�َّة یتغیَّر فیها موقف الإنسان من الح�اة من التمر�ز حول الذات إلى التمر�ز   المیلاد الثاني�عتبرون  

واع�ة  ولا یتضمَّن �الضرورة أي شيء  ، �شكل أساسيحول الآخر. �جد المیلاد الثاني تفسیره في الح�اة اللاَّ

هي    –نوال النعمة، اخت�ار الدین، اكتساب �قین  �مس: "الاهتداء، المیلاد الثاني،  چفائق للطب�عة. �قول  

ا تُشیر إلى العمل�َّة، التدر�ج�َّة أو المُفاجِئة، التي   لع�ارات �ثیرة جِدًّ الشاعرة  و   منقسمة حتَّى الآنالذات  ال  تُحَوِّ

دةٍ إلى ذاتٍ    �الخطإ والدون�َّة والتعاسة كها الأقوى �حقائق  مُوَحَّ ق والسعادة، نت�جةً لتَمَسُّ  وشاعرة �الصواب والتَّفَوُّ

عاصفة  'فترة  )  1وَفْقًا لكلارك، "اتَّفق الدارسون على تمییز ثلاث خطوات متمایزة في الاهتداء: (.  48دین�َّة" 
 

47 A Dictionary of Religion and Ethics, Art. Regeneration. 
48 Varieties of Religious Experience, p. 189. 
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الت�كیت  '، أو إحساس �الخط�َّة، أو شعور �عدم الانسجام الداخلي، والمعروف في اللاهوت �اسم  'وضغط

�ه  'على الخط�َّة ل. (�ُ   عاطفي  انقلاب )  2. ('مرض النَّفْس'  چ�مس، وُ�سَمِّ ) ارتخاء لاحق  3مَثِّل نقطة تَحَوُّ

ردود  بول�س في قلیل من الأح�ان   ،والقبول لدى الله  مصحوب �إحساس �السلام والراحة والانسجام الداخلي

�َّة   .49" نواعمختلفة الأفعل حر��َّة وحِسِّ

 ج. طب�عة المیلاد الثاني الجوهر�َّة 

أن نَذُ�ر  �النس�ة لطب�عة المیلاد الثاني، هناك �ضعة مفاه�م خاطئة ین�غي تَجَنُّبها. قد �كون من الجیِّد   

 هذه أوَّلاً قبل ب�ان الصفات الإ�جاب�َّة لهذا العمل الإلهي الخالق ثان�ةً. 

في و   المَانَوِ�ُّون،الطب�عة ال�شر�َّة، �ما عَلَّم    جوهرل�س المیلاد الثاني تغییرًا في  (أ)    . مفاه�م خاطئة:1 

ر الخط�َّة الأصل�َّة جوهرًا ُ�ستَبدَل �جوهر آخر في المیلاد  أ�ام الإصلاح فْلاَتْشُوس إِیلِّیرِ�كُوس، الذي تَصَوَّ

يّ جدید في الإنسان  . لا تُغرَس  الثاني   إنقاص أو  النَّفس    وَى قُ   إلى  ولا یوجد أي إضافة  ،بذرة أو جنین مادِّ

  ة الح�اة العاطف�َّة (الشعور أو القلب)وَّ النَّفْس، �قُ قُوَى  واحدة أو أكثر من  هو مُجَرَّد تغییر في  ها. (ب) ولا  من

، �إنارة الذهن المُظلِم  عقلال  وَّةإزالة النفور من الأمور الإله�َّة، �ما یتصوَّره �عض الإنجیلیِّین؛ أو قُ �،  مَثَلاً 

�الخط�َّة، �ما َ�عتَبِره العقلانیُّون. إنَّه یُؤَثِّر على القلب، �المعنى الكتابي للكلمة، أي �اعت�اره العضو المر�زي  

. والمُتَحَكِّم في �ل شيء في النَّفْس، الذي منه مخارج الح�اة، و�عني هذا أنَّه یُؤَثِّر على الطب�عة ال�شر�َّة َ�كُلٍّ 

على ارتكاب   ةقادر  عود ت ولا هو تغییر �امل أو تام لطب�عة الإنسان �لها، أو لأي جزء منها، �حیث لا(ج) 

أنَّه لا  . لا �عني هذا  و�عض الطوائف المُتَطَرِّفة الأخرى   المعمود�َّة  يمُعید   من  ون المُتَطَرِّف  الخط�َّة، �ما علَّم

على طب�عة الإنسان �أكملها، بل �عني فقط أنَّه لا ُ�شَكِّل �امل التغییر الذي ُ�حدِثه    المبدأیُؤَثِّر من حیث  

 الاهتداء والتقد�س.  َ�ضُمُّ ، فهو لا  عمل الروح القدس في الإنسان

 المیلاد الثاني:  خصوص �مكن تقد�م التأكیدات الإ�جاب�َّة التال�ة � . خصائص إ�جاب�َّة للمیلاد الثاني:2 

الح�اة الروح�َّة الجدیدة في الإنسان، من تغییر    أمبدأ. یتألَّف المیلاد الثاني �شكل رئ�سي من غرس   

، یُؤَثِّر  المبدأمن حیث  .  في اتِّجاه الله  یَلِد، تحت تأثیر الروح القدس، ح�اةً تتحرَّك  النَّفْس الحاكم  طَْ�عجذري ل

ي ؛  18:  1؛ أفسس  6:  4كورنثوس  2؛  15،  14:  2كورنثوس  1هذا التغییر على الإنسان �له: الفِكْر ( ُ�ولُوسِّ
 

49 The Psychology of Religious Awakening, p. 38. 
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والمشاعر    ،)21:  13؛ عبرانیِّین  5:  3تسالون�كي  2؛  13:  2؛ فیلبِّي  3:  110مزمور  والإرادة (  ،)10:  3

 ).8:  1�طرس 1؛ 4:  5؛ متَّى  2، 1: 42أو العواطف والانفعالات (مزمور 

. ، في آنٍ واحدٍ لطب�عة الإنسان یُؤَثِّر على الإنسان �له، فِكْرِ�ًّا وعاطف�ًّا وأخلاق�ًّا  يلحظإنَّه تغییر    ب. 

) أنَّه ل�س عملاً ُ�عَدُّ تدر�ج�ًّا في النَّفْس، �ما  1أمرَْ�ن: (  لحظيیتضمَّن تأكید أنَّ المیلاد الثاني هو تغییر  

 توجد مرحلة وسط�َّة بین الح�اة والموت، فالمَرْء إمَّا حيّ  ین، فلاشِْ�ه البیلاچِیِّ ُ�عَلِّم الكاثول�ك الرومانیُّون و�ل  

المُصلَحین استخدموا  ) أنَّه ل�س عمل�َّة تدر�ج�َّة مثل التقد�س. صح�حٌ أنَّ �عض المُؤَلِّفین  2أو میت؛ و(

أُورْدُو  أح�انًا مُصطَلَح "المیلاد الثاني" ل�شمل حتَّى التقد�س، لكنَّ ذلك �ان في الأ�ام التي لم َ�كُنْ فیها الـ  

رًا تمامًا �ما هو الیوم.  ordo salutis سَالُوتِ�س  (ترتیب الخلاص) مُتَطَوِّ

واع�ةإنَّه �أضیق معان�ه تغییر �حدث في الح�اة  ج.     لا  هُ صُ حْ فَ مُسْتَعْصٍ  و   سِرِّيٌّ   إلهيٌّ   . إنَّه عملٌ اللاَّ

. قد �حدث التغییر دون وعي الإنسان �ه لحظ�ًّا، مع أنَّ هذا ل�س هو  أبدًا  م�اشرٍ على نحوٍ  یدر�ه الإنسان  

 من خلال آثاره�ستط�ع الإنسان إدراكه    ،الحال عندما یتزامن المیلاد الثاني والاهتداء، وحتَّى في وقت لاحق

ر هذا حق�قة أنَّ المس�حي قد ُ�صارِع لوقت طو�ل، من جهةٍ، مع الشكوك وعدم ال�قین،  .  فقط   �مكنه و ُ�فَسِّ

 والارتقاء إلى قمم ال�قین. ب على هذه تدر�ج�ًّا التَّغَلُّ مع ذلك، من جهةٍ أخرى، 

نستنتج  �خصوص الاستخدام الحالي لكلمة "المیلاد الثاني"،    ف�ما سبقمِمَّا قیل    . تعر�ف المیلاد الثاني:3 

المیلاد الثاني هو ذلك  ، �مكننا القول:  �أكثر معاني الكلمة دِقَّةً أنَّه �مكن تعر�ف المیلاد الثاني �طر�قتَیْن.  

ولكن من .  النَّفْس الحاكم   طَْ�ع  قَدَّس�ُ العمل الإلهي الذي �ه ُ�غرَس مبدأ الح�اة الجدیدة في الإنسان، و 

استكمال   الضروري  من  س�كون  ثان�ةً"،  "الإنجاب  فكرة  إلى  �الإضافة  الجدیدة  الولادة  فكرة  تضمین  أجل 

ل  وتُؤَمَّن ... " التعر�ف �الكلمات التال�ة: سَة لهذأوَّ  ".الجدیدطَّْ�ع ال اممارسة مُقَدَّ

 د. الدعوة الفعَّالة �العلاقة �الدعوة الخارج�َّة والمیلاد الثاني 

�مكن القول إنَّ دعوة الله واحدة، والتمییز بین دعوة   ارت�اطها غیر القابل للفصل �الدعوة الخارج�َّة:.  1 

الة یلفت الانت�اه فقط إلى حق�قة أنَّ هذه الدعوة الواحدة لها جان�ان. لا �عني   خارج�َّة ودعوة داخل�َّة أو فعَّ

نحن لا نُؤَ�ِّد مع اللوثر�ِّین أنَّ "الدعوة الداخل�َّة  ، فو�سیران معًا دائمًاهذا أنَّ هذَیْن الجانبَیْن مُتَّحِدان دائمًا  
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أنَّه حیث تأتي الدعوة الداخل�َّة لل�الغین، فهي    مع ذلك  هذا �عني  إلاَّ أنَّ ،  50تتزامن دائمًا مع سماع الكلمة"

الة  جعَل. إنَّها نفس الكلمة التي تُسمَع في الدعوة الخارج�َّة، والتي تُ تأتي بواسطة الكرازة (الوعظ) �الكلمة فعَّ

إلى    ة م�اشرةً من خلال التطبیق القوي للروح القدس تنتقل الدعوة الخارج�َّ في القلب في الدعوة الداخل�َّة.  

 . لكن في حین أنَّ هذه الدعوة ترت�ط ارت�اطًا وث�قًا �الدعوة الخارج�َّة وتُشَكِّل معها وحدة51ةالدعوة الداخل�َّ 

  مُطَ�َّقة خلاص�ًّا بواسطة عمل الروح القدس : (أ) إنَّها دعوة �الكلمة،  ، فهناك نقاط اختلاف مُعَیَّنَةواحدة

الة للخلاص (أعمال الرُّسُل قو�َّة)؛ (ب) إنَّها دعوة  9:  2�طرس  1؛  24،  23:  1كورنثوس  1( ، أي دعوة فعَّ

، أي أنَّها دعوة لا تقبل التغییر ولا تُسحَب أبدًا  بلا نَدَامَة)؛ (ج) إنَّها  24،  23:  1كورنثوس  1؛  48:  13

 ).29:  11(روم�ة 

 

 ین�غي ملاحظة الخصائص التال�ة:  . خصائص الدعوة الداخل�َّة:2 

حول ما إذا    یُثار السؤال  إنَّها تعمل �الإقناع الأخلاقي �الإضافة إلى العمل القوي للروح القدس:أ.   

الآن،  �الإقناع الأخلاقي.  م أ لْقِ�َّة تعمل �طر�قةٍ خَ  )المیلاد الثاني  تمییزًا عنهذه الدعوة (كانت �لمة الله في 

؛  15:  147؛  9،  6:  33؛ مزمور  3:  1(تكو�ن  خَلْقِ�َّة  لا شَكَّ أنَّ �لمة الله ُ�قال أح�انًا إنَّها تعمل �طر�قةٍ  

، لكنَّ هذه المقاطع تُشیر إلى �لمة قُوَّة  [و�ن �ان �مكن تفسیر هذا المقطع �شكل مختلف])  17:  4روم�ة  

لطان، لا إلى �لمة الكرازة (الوعظ) التي نحن مَعْنِیُّون بها هنا.   �عمل روح الله من  لا  الله، إلى أمره ذي السُّ

الة، حتَّى َ�ستَمِع الإنسان إلى صوت    أخلاق�ًّا، جاعلاً إقناعاتها  إقناع�َّة �طر�قة  إلاَّ  خلال الكرازة �الكلمة   فعَّ

والإرادةإلهه الفَهْم  تُخاطِب  التي  الكلمة،  ذات طب�عة  من  هذا  وَ�نُ�ع  في  52،  أن نضع  ین�غي  ذلك،  مع   .

الاعت�ار أنَّ هذا الإقناع الأخلاقي لا ُ�شَكِّل َ�عْدُ �امل الدعوة الداخل�َّة، بل �جب أن �كون هناك �الإضافة  

 إلى ذلك عمل قوي للروح القدس ُ�طَبِّق الكلمة على القلب.

ترت�ط هذه النقطة أوثق ارت�اط ممكن �سا�قتها، فإذا �انت   إنَّها تعمل في ح�اة الإنسان الواع�ة:ب.   

، یترتَّب على ذلك أنَّها لا فقط  ، بل �طر�قة أخلاق�َّة و�قناع�َّةخَلْقِ�َّةكلمة الكرازة (الوعظ) لا تعمل �طر�قة  

 
50 Valentine, Chr. Theol. II, pp. 197 f. 
51 Bavinck, Roeping en Wedergeboorte, p. 215. 
52 Bavinck, Roeping en Wedergeboorte, pp. 217,219,221. 
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. إنَّها تُخاطِب الفهم، والذي �منحه الروح القدس �صیرة روح�َّة  �مكن أن تعمل إلاَّ في ح�اة الإنسان الواع�ة

، ومن خلال الفهم تُؤَثِّر على الإرادة تأثیرًا فعَّالاً حتَّى یرجع الخاطئ إلى الله ي الدعوة الداخل�َّة �الحَقِّ . تُؤَدِّ

 �الضرورة إلى اهتداء، أي إلى ابتعاد واعٍ عن الخط�َّة صَوْب القداسة. 

الدعوة الداخل�َّة ذات طب�عة غائ�َّة، أي إنَّها تدعو الإنسان إلى غا�ة مُعَیَّنة: إلى الهدف   إنَّها غائِ�َّة:ج.   

على الطر�ق إلى هذا    متوسطة العظ�م الذي �قود الروح القدس المختار�ن إل�ه، وتََ�عًا لذلك إلى المراحل ال

�طرس  1�لى وراثة البر�ة (و )  9:  1كورنثوس  1إنَّها دعوة إلى شَرَِ�ة �سوع المس�ح (المصیر النهائي أ�ضًا.  

:  4تسالون�كي  1�لى القداسة (و )  15:  7كورنثوس  1�لى السلام (و )  13:  5�لى الحُرِّ�َّة (غلاط�َّة  و )  9:  3

) و�لى ملكوت الله ومجده  12:  6ت�موثاوس  1�لى الح�اة الأبد�َّة (و )  4:  4�لى رجاء واحد (أفسس  و )  7

 ). 12: 2تسالون�كي  1(

الة �المیلاد الثاني 3   . علاقة الدعوة الفعَّ

في لاهوت القرن ه  جیِّدًا أنَّ   ةالمعروفالحقائق  من    مُطَاَ�قَة الاثنَیْن في لاهوت القرن السا�ع عشر:أ.   

الة والمیلاد الثاني، غالً�ا ما تُطابَق  السا�ع عشر   على الأقل  ُ�طَاَ�قَانف�الكامل،    ُ�طَاَ�قَا، أو إنْ لم  الدعوة الفعَّ

لٌّ عن الدعوة،  قِ فصلٌ مُستَ   قدم ین الأاللاهوتیِّ عدد من  لدى  .  إلى حَدِّ اعت�ار المیلاد الثاني مشمولاً في الدعوة

وَفقًا لإقرار إ�مان وِستمنستر، الفصل العاشر، البند الثاني،    .میلاد الثانيولكن ل�س لدیهم أيُّ فصلٍ عن ال

الة المیلادَ الثاني. تَجِد هذه النظرة �عض التبر�ر في حق�قة أنَّ بولس، الذي لا �ستخدم   تشمل الدعوةُ الفعَّ

:  8من الواضح أنَّه �فهمه �صفته مشمولاً في الدعوة في روم�ة  مُصطَلَح "المیلاد الثاني" سِوَى مرَّة واحدة،  

.  هناك معنى من المعاني تكون ف�ه الدعوة والمیلاد الثاني مرت�طَیْن �سبب ونت�جة. ز�ادةً على ذلك،  30

ترت�ط  ا  ه وصفها تشمل المیلاد الثاني أو بوصفلكن ین�غي أن نضع في الاعت�ار أنَّنا في حدیثنا عن الدعوة ب

الة، بل الدعوة عمومًا، �ما في ذلك حتَّى  تِقْنِ   سبب�ًّا �ه، لا نقصد مُجَرَّد ما ُ�سَمَّى �ًّا الدعوة الداخل�َّة أو الفعَّ

الاستخدام الواسع لمُصطَلَح "الدعوة" بدلاً من "المیلاد الثاني" في زمن ما �عد الإصلاح    �ان.  خَلْقِ�َّةدعوة  

للدلالة على بدا�ة عمل النعمة في ح�اة الخطاة یرجع إلى رغ�ة في التشدید على الارت�اط الوثیق بین �لمة  

ه في حالة  تفسیره وتبر�ره في حق�قة أنَّ   مُصطَلَح "الدعوة" في العصر الرسوليالله وعمل نعمته، وَ�جِد شیوع  

الة، في   عمومًاتزامن    الت�شیر�َّة،  حق�ةالكن�سة في هذه ال  اجتمعوا فيأولئك الذین   المیلاد الثاني والدعوة الفعَّ
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ین�غي  ،  للحقِّ   نظاميال  العرض في  ف  مع ذلك،حین انعكس التغییر في ح�اتهم الواع�ة �دعوة قو�َّة من الله.  

 �عنا�ة بین الدعوة والمیلاد الثاني.   مَیِّزأن نُ  لنا

، أي دِقَّةً معاني الكلمة  �أكثر  المیلاد الثاني،    ختلاف بین المیلاد الثاني والدعوة الفعَّالة:الاب. نقاط   

ثان�ةً بوصفه   واع�ةالإنجاب  اللاَّ یتَّخذه ، �حدث في ح�اة الإنسان  تمامًا عن أي موقف قد  مُستَقِلٌّ  ، وهو 

نُ�ع هذا من حق�قة  ، و�َ للح�اة الواع�ة  امُعَیَّنً   طَْ�عًاأمَّا الدعوة فتُخاطِب الوعي، وتتضمَّن    ،هالإنسان �خصوص 

الخارج.   الدعوة من  تأتي  الداخل، في حین  الثاني �عمل من  المیلاد  في حالة الأطفال، نتحدَّث عن  أنَّ 

يّ للروح القدس    يّ قِ لْ المیلاد الثاني بدلاً من الدعوة. علاوةً على ذلك، فإنَّ المیلاد الثاني هو عمل خَ  فوق مادِّ

الة   یُنقَل بواسطته الإنسان من حالة إلى أخرى، من حالة موت روحي إلى حالة ح�اة روح�َّة، أمَّا الدعوة الفعَّ

ت هها نحو الله  ستخرجفهي غائ�َّة،  إنَّهاالح�اة الجدیدة وتُوَجِّ ال  .  ل الح�اة الجدید    طَّْ�ع تُؤَمِّن ممارسات  وتُفَعِّ

 الجدیدة.

 م ذلك هي أن نلاحظ المراحل التال�ة:هْ أفضل طر�قة لفَ   لعلَّ   ج. الترتیب النسبي للدعوة والمیلاد الثاني: 

الوعظ �الكلمة (�استثناء حالة الأطفال) تسبق أو تتزامن عمومًا    ) منطق�ًّا، الدعوة الخارج�َّة في الكرازة/ 1(

یُوَلِّد الله الح�اة   �كلمة خَلْقِ�َّة ) ثُمَّ  2مع عمل الروح القدس، الذي �ه تنُتَج الح�اة الجدیدة في نَفْس الإنسان. (

دًا الإرادة  طَْ�عالجدیدة، مُغَیِّرا   . في هذا العمل الإلهي،  النَّفْس الداخلي ومُنیرًا الذهن ومُوقِظًا المشاعر ومُجَدِّ

المیلاد الثاني �أكثر معاني  هذا هو  تُغرَس الأذن التي تُمَكِّن الإنسان من سماع دعوة الله إلى خلاص نفسه.  

تُسمَع الآن دعوة الله في  الأذن الروح�َّة،    ه) �عد نوال3. ف�ه �كون الإنسان سلب�ًّا �الكامل. (ض�قًاالكلمة  

رت الرغ�ة في المقاومة إلى لقد تغیَّ �شكل فعَّال.    إلى القلب   تنجح في الوصولالإنجیل من قِبَل الخاطئ، و 

هذه هي الدعوة   لال عمل الروح القدس.من خ قناعيالإ الكلمة رغ�ة في الطاعة، و�ستسلم الخاطئ لتأثیر

أخیرًا، تُؤَمِّن هذه الدعوة  )  4. (المُطَ�َّقَة �شكل فعَّال بواسطة روح هللالفعَّالة من خلال أداة �لمة الكرازة  

الة، من خلال الحقِّ �وسیلة، أُولَى الممارسات ال الجدید المولود في النَّفْس. تبدأ الح�اة    طَّْ�عة للمُقدَّسالفعَّ

هذا هو اكتمال عمل المیلاد الثاني �المعنى  الجدیدة في التَّجَلِّي، وتُثمِر الح�اة المغروسة الولادة الجدیدة.  

ل عندها إلى اهتداء الأوسع للكلمة  .، والنقطة التي یتحوَّ
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والآن لا ین�غي لنا أن نقع في خطإ اعت�ار هذا الترتیب المنطقي ترتیً�ا زَمَنِ�ًّا سینطبق في �ل الحالات.  

غالً�ا ما تُغرَس الح�اة الجدیدة في قلوب الأطفال قبل وقت طو�ل من أن �كونوا قادر�ن على سماع دعوة 

. �الط�ع، هناك دائمًا دعوة خَلْقِ�َّة من الله  نجیلالإنجیل، ومع ذلك لا ُ�منَحون هذه الح�اة إلاَّ حیث ُ�كرَز �الإ

إمكان�َّة أن ینالوا بذرة    هناك. في حالة أولئك الذین �ع�شون تحت إدارة الإنجیل،  تُنتَج بها الح�اة الجدیدة

أ�ضًا من اختراق الدعوة التمییز، ولذلك قبل وقت طو�ل    المیلاد الثاني قبل وقت طو�ل من بلوغهم سِنَّ 

الة وعیهم. مع ذلك، فمن المُستَ�عَ  ا أنَّهم،  الفعَّ مع َ�وْنهم مولودین ثان�ةً، �ع�شون في الخط�َّة لسنوات، د جِدًّ

مون أي دلیل على الإطلاق على الح�اة الجدیدة التي فیهم . من  حتَّى �عد وصولهم لمرحلة النضج، ولا ُ�قَدِّ

ناح�ة أخرى، في حالة أولئك الذین لا �ع�شون تحت إدارة العهد، لا یوجد سبب لافتراض وجود فترة زمن�َّة  

الة الة، ُ�صِ�حون على الفور واعین بتجدیدهم،  بین وقت میلادهم الثاني ووقت دعوتهم الفعَّ . في الدعوة الفعَّ

الثاني   المیلاد  الحال بذرة  المیو�جدون في  �عني هذا تزامُن  الح�اة الجدیدة.  إلى  الثاني والدعوة  تنمو  لاد 

الة والاهتداء جم�عًا.  الفعَّ

 

 ه. ضرورة المیلاد الثاني

ضرورة المیلاد الثاني، �ما تفهمها الكن�سة المس�ح�َّة،    . یُنكِر اللاهوت اللیبرالي الحدیث هذه الضرورة:1 

، فهي لا تتَّفِق مع تعل�م روسو القائل �أنَّ الإنسان  اللاهوت اللیبرالي الحدیث مرفوضة �طب�عة الحال في  

ل �امل في ح�اة إنسان صالح    تغییر جذري أي  من شأن  صالح �طب�عته، ف �كون تغییرًا  أن    جوهر�ًّاأو تَحَوُّ

�الشخص�َّة، والمیلاد الثاني الوحید الذي �عرفونه هو میلاد ثانٍ  . یتحدَّث اللیبرالیُّون عن الخلاص  للأسوأ

الروح�َّة،   للح�اة  الطب�عي  ر  التَّطَوُّ في  حیو�َّة  "خطوة  �اعت�اره  ر  العمل�َّات یُتَصَوَّ مع  جذر�َّة  تَكَ�ُّف  إعادة 

المُكتَسََ�ة  ُ�عَلِّم الكثیرون سلسلة من التجدیدات الأخلاق�َّة. �قول إِمِرْتِن: "الشخص�َّة  .  )یُوتْسْ (  "الأخلاق�َّة للح�اة

ك بها على هذا النحو هي الفداء. لا یوجد تعر�ف آخر للكلمة جدیر �الاعت�ار . إنَّه فداء والمُثبَتَة والمُتَمَسَّ

يّ، الإلهيّ الذي في �ل إنسان   ذات الإنسان الدن�ا من خلال ه�منة ذاته العل�ا. إنَّه الروحيّ �فدي المادِّ

 .53" �فدي الحیوانيّ 

 
53 Unitarian Thought, p. 193. 
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القداسة أو الامتثال للشر�عة    �شأن حالة الإنسان الطب�ع�َّة:  مُقدَّسإنَّها تترتَّب على ما ُ�عَلِّمه الكتاب ال.  2 

رَِ�ة مع الله  الإله�َّة هو الشرط الذي لا غِنًى عنه   لتأمین الرضى الإلهي و�لوغ سلام الضمیر والتَّمَتُّع �الشَّ

  ، لفِعْلوا  طَّْ�عفي ال  هي،  حالة الإنسان �الطب�عة، فإنَّ  مُقدَّسِ�حَسَبِ الكتاب ال). الآن،  14:  12(عبرانیِّین  

یُوصَف الإنسان �أنَّه میت �الذنوب والخطا�ا  على النق�ض تمامًا من هذه القداسة التي لا غِنًى عنها أبدًا.  

تغیَّر  ی یلزم تغییر داخلي جذري، تغییر  )، ولا تتطلَّب هذه الحالة أقل من استعادة إلى الح�اة.  1: 2(أفسس  

 النَّفْس.  طَْ�عبواسطته �امل 

مُرتابین �شأن ضرورة المیلاد الثاني،    مُقدَّسلا یتر�نا الكتاب ال  :مُقدَّس. یُؤَ�ِّدها صراحةً أ�ضًا الكتاب ال3 

أَقُولُ لَكَ: إِنْ َ�انَ أَحَدٌ لاَ یُولَدُ مِنْ فَوْقُ لاَ    الْحَقَّ الْحَقَّ بل یُؤَ�ِّد ذلك �أوضح الع�ارات. �قول الرَّبُّ �سوع: "

  للاستثناءات.مجالاً یَدَع  ولا    قٌ طلَ ص مُ لِّ خَ لمُ لتصر�ح  الهذا    .54) 3:  3" (یوحنَّا  َ�قْدِرُ أَنْ یَرَى مَلَكُوتَ اللهِ 

"14:  2كورنثوس  1(في    مثل ما جاء  في �عض تصر�حات بولس،بوضوح    قِّ الحَ   نَفْستجلَّى  ی وَلكِنَّ  ): 

"؛ إِنَّمَا ُ�حْكَمُ فِ�هِ رُوحِ�ًّا  الإِنْسَانَ الطَّبِ�عِيَّ لاَ َ�قْبَلُ مَا لِرُوحِ اللهِ لأَنَّهُ عِنْدَهُ جَهَالَةٌ، وَلاَ َ�قْدِرُ أَنْ َ�عْرِفَهُ لأَنَّهُ 

".  لأَنَّهُ فِي الْمَسِ�حِ َ�سُوعَ لَْ�سَ الْخِتَانُ یَنْفَعُ شَیْئًا وَلاَ الْغُرْلَةُ، بَلِ الْخَلِ�قَةُ الْجَدِیدَةُ ): "15:  6و(غلاط�َّة  

 . )4، 3:  2؛ أفسس 11: 3؛ روم�ة 23:  13إرم�ا  (أ�ضًا  قارِنْ 

 عِلَّة المیلاد الثاني الفَاعِلَةو. 

لا توجد سِوَى ثلاث وجهات نظر مختلفة �شكل أساسي تأتي في الاعت�ار هنا، و�ل وجهات النظر  

 تعدیلات علیها.  ع�ارة عنالأخرى  

، ل�س المیلاد الثاني سِوَى عمل للإرادة ال�شر�َّة، وهو مطابق  البیلاچِيّ وَفْق المفهوم  . الإرادة ال�شر�َّة:1 

الذاتي اللیبرالي الحدیث عمل�ًّا للإصلاح  أحد مع �عض الاختلافات الطف�فة.    ،. هذه هي نظرة اللاهوت 

، جزئ�ًّا على  المیلاد الثاني  ین والأرمینیِّین، الذین �عتبرون شِْ�ه البیلاچِیِّ التعدیلات على هذه النظرة هو نظرة  

. هذه هي النظر�َّة التَّآزُرِ�َّة  الأقل، عملاً �قوم �ه الإنسان، متعاونًا مع تأثیرات إله�َّة مُطَ�َّقَة من خلال الحقِّ 

في �لمة الله  شدید  النظرتَیْن إنكارًا لفساد الإنسان الكُلِّيّ المُعَلَّم بوضوح  هاتَیْن  للمیلاد الثاني. تتضمَّن �لتا  

 
 . 7-5قارِنْ أ�ضًا الآ�ات  54
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، وللحقِّ الكتابي القائل �أنَّ  )4:  3ت�موثاوس  2؛  7:  8؛  23،  18:  7؛  18- 9:  3روم�ة  ؛  42:  5(یوحنَّا  

 ).13: 2؛ فیلبِّي  16:  9الله هو الذي ُ�میل الإرادة (روم�ة 

 2: مه الروح القدس للإرادة ال�شر�َّة، هو السبب    . الحَقُّ وَفْقًا لهذه النظرة، فإنَّ الحَقَّ �نظام من الدوافع، ُ�قَدِّ

. إنَّها  ي. فینيچنظرة لَْ�مَنْ بِیتْشِر وتشارلز    يه  ههذ   ت . �انالم�اشر للتَّغَیُّر من عدم القداسة إلى القداسة

. لكنَّ  تفترض أنَّ عمل الروح القدس لا �ختلف عن عمل الواعظ إلاَّ في الدرجة، فكلاهما �عمل �الإقناع فقط

، فلا �مكن أن �كون الحقُّ دافعًا للقداسة إلاَّ إذا أح�َّه الإنسان، في حین أنَّ  هذه النظر�َّة غیر مُرضِ�ة أبدًا

، بل �كرهه (روم�ة   م خارج�ًّا،  25،  18:  1الإنسان الطب�عي لا ُ�حِبُّ الحقَّ ، المُقَدَّ )؛ وتََ�عًا لذلك، فإنَّ الحَقَّ

 . عِلَّة المیلاد الثاني الفَاعِلَةلا �مكن أن �كون  

إنَّ وجهة النظر المناس�ة الوحیدة هي وجهة نظر الكن�سة في �ل العصور، وهي أنَّ    . الروح القدس:3 

، و�عني هذا أنَّ الروح القدس �عمل على قلب الإنسان م�اشرةً  عِلَّة المیلاد الثاني الفَاعِلَةالروح القدس هو  

، فهو عمل الروح القدس �شكل اتعاون للخاطئ في هذا العمل إطلاقً   أي  لا یوجد .  وُ�غَیِّر حالته الروح�َّة

: 2؛ فیلبِّي  16:  9؛ روم�ة  14:  16؛ أعمال الرُّسُل  13:  1؛ یوحنَّا  19:  11  حِزْقَِ�الم�اشر وحصريّ (

الله وحده �عمل، ول�س للخاطئ أي دور ف�ه  .  دٌ رِ فَ نْ مُ   إلهيٌّ   عملٌ على أنَّه  ). ین�غي إذًا فَهْم المیلاد الثاني  13

لا �عني هذا �الط�ع أنَّ الإنسان لا یتعاون في مراحل لاحقة من عمل الفداء، فمن الواضح  على الإطلاق.

 أنَّه �فعل.  مُقدَّستمامًا من الكتاب ال

 ز. استخدام �لمة الله �أداة في المیلاد الثاني 

یُثار السؤال حول ما إذا �انت �لمة الله تُستَخدَم �وسیلة في المیلاد الثاني أم لا؛ أو، �ما ُ�قال في �ثیر   

 اطَة).سَ بدون وَ (�حدث  غیر وَسَاطِيٍّ أم  بوَسَاطَة)�حدث ( اوَسَاطِ�ًّ من الأح�ان، ما إذا �ان المیلاد الثاني 

 ب سوء الفهم.ب الأمر تمییزًا دق�قًا لتجنُّ یتطلَّ  . المغزى الصح�ح للسؤال:1 

  أعَْطَوْا للمیلاد الثاني، غالً�ا ما    غیر الوَسَاطِيّ أ. عندما أَصَرَّ اللاهوتیُّون المُصلَحون الأقدم على الطا�ع   

 " وَسَاطِيّ مُصطَلَح  الیومتلا �م  ضِمْنِ�َّة  لاَلَةدَ "  غیر  مُمَثِّلي  لكها  َ�امِرُن  مدرسة سُومُور. علَّم �عض  ، مثل 

الثاني    الروح القدس في  أنَّ   �اچُون،و  الفِكْر  المیلاد  �قوم على نحوٍ فائق للطب�عة �إنارة و�قناع الذهن أو 
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فهو لا �عمل �شكل  ، للحُكْم العملي�طر�قة قو�َّة تجعل الإرادة لا �مكن أن تفشل في اتِّ�اع الإملاء المُهَ�مِن 

  یَرَوْنَ إنَّهم  على الإرادة.    وَسَاطَة)بوَسَاطِيّ (غیر وَسَاطِيّ (بدون وَسَاطَة) إلاَّ على الفِكْر، ومن خلاله �شكل  

هؤلاء الرجال،    على العكس من .  للروح القدس على إرادة الإنسان  غیر وَسَاطِيّ أنَّه ل�س هناك أي عمل  

د عمومًا اللاهوتیُّون المُصلَحون على حق�قة أنَّ الروح القدس في المیلاد الثاني   على إرادة    أ�ضًا�عمل  شَدَّ

وَسَاطِيّ  الغیر    ووَسَاطِيّ أ. الیوم، مسألة المیلاد الثاني ال، ول�س فقط من خلال وَسَاطَة الفِكْرم�اشرةً   الإنسان

إنَّها مسألة استخدام �لمة الله �وسیلة في عمل المیلاد    هي مسألة مختلفة قلیلاً، و�نْ �انت ذات صِلَةٍ.

 الثاني. 

ل�س السؤال هو ما إذا �ان الله �عمل المیلاد الثاني    ین�غي ملاحظة الشكل الدقیق للسؤال �عنا�ة.ب.   

، فمن المُعتَرَف �ه عمومًا أنَّه �فعل ذلك،  خَلْقِ�َّةبواسطة �لمة   ، ولا هو ما إذا �ان الله �ستخدم �لمة الحقِّ

أُولَى  للإنسان الجدید، أي في تأمین    الإنجاب الإلهي، تمییزًا عن  الولادة الجدیدةفي    (الوعظ)،  كلمة الكرازة

. السؤال الحق�قي هو ما إذا �ان الله، في غرس أو تولید الح�اة الجدیدة،  الجدیدة  ح�اةة للمُقدَّسالممارسات ال

�أداة أو وسیلة. غالً�ا ما عانت في الماضي مناقشة    �لمة الكرازة (الوعظ)أو    مُقدَّس �ستخدم �لمة الكتاب ال

 هذه المسألة من الافتقار إلى التمییز الصح�ح. 

ح جواً�ا �النَّفْي2  : "�مكن تمییز تأثیر الروح القدس عن تأثیر  الد�تور شِدْ �قول    :. الاعت�ارات التي تُرَجِّ

، وعن تأثیر الإنسان على الإنسان، وعن تأثیر   على النَّفْس    طاقته  عملتأي أداة أو وسیلة مهما �انت.  الحَقِّ

�شري م�اشرةً   ها ذاتال�شر�َّة   الثالوث على شخص  أقان�م  أحد  تأثیر  تأثیر روح على روح؛  إنَّه  (�ستخدم    . 

الإنجلیز�َّة للتعبیر عن "الأقنوم" و"الشخص"، المُتَرجِم). لا �ستط�ع الحقُّ ولا إنسان    personالكاتب هنا �لمة  

ح الاعت�ارات التال�ة هذه النظرة: . 55" م�اشرةً على هذا النحو آخر أن �عمل على جوهر النَّفْس ذاتها  تُرَجِّ

أ. المیلاد الثاني هو عمل خَلْقِيّ ُ�عاد �ه الخاطئ المیت روح�ًّا إلى الح�اة، لكنَّ حَقَّ الإنجیل لا �مكن   

، ومن شأن تأكید استخدامها أن  ، فأداة �هذه لا تأثیر لها على الموتىإلاَّ �طر�قة أخلاق�َّة و�قناع�َّةأن �عمل  

یبدو و�أنَّه ُ�فید ضِمْنًا إنكارًا لموت الإنسان الروحي، وهو ما لا �قصده �الط�ع أولئك الذین یتَّخِذون هذا  

 الموقف. 

 
55 Dogm. Theol. II, p. 500. 
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وعي، أي خارج مجال الانت�اه الواعي  ، في حین ُ�خاطِب الحَقُّ  ب. �حدث المیلاد الثاني في مجال اللاَّ

 وعي الإنسان، فهو لا �ستط�ع أن ُ�مارِس تأثیره الإقناعي إلاَّ عندما یتر�َّز انت�اه الإنسان عل�ه. 

أنَّ مثل هذا التأثیر ضروري   علِنتأثیر الروح القدس عن تأثیر �لمة الله، و�ُ   مُقدَّسُ�مَیِّز الكتاب الج.   

؛ 15- 12:  2كورنثوس  1؛  14:  16؛ أعمال الرُّسُل  65،  64:  6یوحنَّا  لقبول الحَقِّ على نحوٍ صح�ح (

ة حالة  )20- 17:  1أفسس   ، فِعْل إِكُوِن (  فَكَانَتْ تَسْمَعُ ، التي �قول لوقا عنها: "لِیدِ�َّة. لاحِظْ �صفة خاصَّ

ل عْ ، فِ بْرُوسِخِین( الرَّبُّ قَلْبَهَا لِتُصْغِيَ  ) ، فِعْل ماضٍ، فِعْل واحد ذِییِنُكْسِن( فَفَتَحَ  . .. ناقص) /مُستَمِرّ  ماضٍ 

 ". إِلَى مَا َ�انَ َ�قُولُهُ بُولُسُ  )نت�جة أو الغرض ال�  الخاص المصدر ص�غة في 

 بدو أنَّها تثُبِت العكس: ی التي  مُقدَّسال . مقاطع الكتاب 3 

لا یُثبِت هذا   ".شَاءَ فَوَلَدَنَا ِ�كَلِمَةِ الْحَقِّ لِكَيْ نَكُونَ َ�اكُورَةً مِنْ خَلاَئِقِهِ "):  18:  1أ. نقرأ في (�عقوب   

  ، سِنأَبُوِ��بوَسَاطَة �لمة الله؛ لأنَّ المُصطَلَح المُستَخدَم هنا هو    حدث التكو�ن الجدید �  المقطع أنَّ التولید/

  غیر الوَسَاطِيّ   إلى الولادة، ولا یُنكِر أولئك الذین یؤمنون �المیلاد الثاني والذي لا ُ�شیر إلى الإنجاب، بل  

ل مرَّة.  أنَّ الكلمة تُؤَمِّن الولادة الجدیدة، التي تتجلَّى فیها الح�اة الجدیدة لأوَّ

ةٍ   �عضًا  همحِبُّوا �عضَ�حُضُّ �طرس المؤمنین على أن �ُ ب.    َ�وْنهم    ِ�شِدَّ مَوْلُودِینَ  "�النظر إلى حق�قة 

). ل�س من  23:  1�طرس  1(  "ثَانَِ�ةً، لاَ مِنْ زَرْعٍ َ�فْنَى، بَلْ مِمَّا لاَ َ�فْنَى، ِ�كَلِمَةِ اللهِ الْحَ�َّةِ الَْ�اقَِ�ةِ إِلَى الأَبَدِ 

الصواب أن نقول، �ما فعل ال�عض، إنَّ "الكلمة" في هذه الآ�ة هي الكلمة الخَلْقِ�َّة، أو الأقنوم الثاني في  

ر بها القُرَّاء (آ�ة  الثالوث؛ لأنَّ �طرس نفسه ُ�خبِرنا   )، ولكن من المناسب تمامًا  25أنَّه �قصد الكلمة التي ُ�شِّ

قد  (الكلمة المُستَخدَمَة هنا) لا تُشیر دائمًا إلى الإنجاب الذ�وري، ولكنَّها    جِنَاوالإشارة إلى أنَّه حتَّى �لمة  

؛  29:  23؛  57،  13:  1لوقا  (شیر أ�ضًا إلى الولادة الأنُثَوِ�َّة للأطفال، وَ�تَّضِح هذا تمامًا من مقاطع مثل  تُ 

ر تأكید أنَّ �طرس في هذا المقطع ُ�شیر    تََ�عًا لذلك،؛ و )24:  4؛ غلاط�َّة  21:  16یوحنَّا   ل�س هناك ما یُبَرِّ

لِيّ إلى الفِعْل الأَ  تُشیر إلى المیلاد الثاني �معنى    جِنَاو�لمة  و�ذا �انت    ،في المیلاد الثاني، أي الإنجاب   وَّ

م أي صعو�ة على الإطلاق ف�ما یتعلَّق �المسألة قَیْد النظر    جِنَاو �لمة  . فكرة أنَّ  أوسع، فإنَّ المقطع لا ُ�قَدِّ

حها حق�قة أنَّ القُرَّاء    تُشیر إلى من  (بذرة)  من زَرْعٍ    مَوْلُودِینَ ثَانَِ�ةً   بوصفهم  ون مَثَّل�ُ الولادة الجدیدة هنا تُرَجِّ
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رْع)13:  1�الفعل في النَّفْس (قارِنْ یوحنَّا    سَبَق غَرْسهالواضح أنَّه     (البذرة)   . ل�س من الضروري مطا�قة الزَّ

 والكلمة. 

رْع    من خلال الكلمة.  میلاد الثانيال  حدوث فكرة    تأیید ل الزارع لثَ د أح�انًا �مَ شهَ ُ�ستَ   ج.  في هذا (البذرة)  الزَّ

تََ�عًا لذلك، تخرج  ؛ و ، والحُجَّة هي أنَّ الح�اة موجودة في البذرة وتخرج من البذرةالمَثَل هو �لمة الملكوت 

ل، هذاالح�اة الجدیدة من بذرة �لمة الله. لكنَّ  ؛ لأنَّه �الكاد س�كون من المناسب  دَّ یتجاوز الحَ   ، في المقام الأوَّ

في الكلمة �ما    صورمح  أصل) الح�اة الجدیدة  مصدر/  مبدأ (المقصود: منشأ/القول �أنَّ الروح القدس أو  

المَرْء إلى حَدٍّ ما �المفهوم اللوثري للدعوة، الذي یرى  هذا الأمر یُذَكِّر. في البذرة صورأنَّ الجنین الحيّ مح 

الة دائمًا    دعوةال  ستكون موجود في الكلمة �حیث  القدس  أنَّ الروح   لم �ضع الإنسان حجر عثرة في    لوفعَّ

الأمرو   .الطر�ق هذا  د  الثاني،  ُ�شَدِّ المقام  تَ   نقطةٍ على    ،في  �ِ مُ لا  إلىلَ صِ تُّ  ُ�ومَْ�اراتْیُونِ�س  الـ  ةٍ   تِرتْیُوم 

tertium comparationis  )حیث یر�د المُخَلِّص أن �شرح في هذا المَثَل ��ف �حدث أنَّ بذرة  ،  )وجه المقارنة

تلك الحالات التي تسقط  . إنَّها لا تثُمِر إلاَّ في الكلمة تُثمِر في �عض الحالات، ولا تُثمِر في حالات أخرى 

. هَ�َّأةفیها على أرض جیِّدة، على قلوب مُ   �شكل �جعلها تفهم الحَقَّ

لَة  تعال�م  ال.  4  إقرار الإ�مان تأتي المقاطع التال�ة في الاعت�ار هنا:    :معاییر إقرارات إ�ماننالذات الصِّ

، القسمان الرئ�س�َّان  إقرارات دورت؛  54، السؤال  دلیل أسئلة وأجو�ة هایدلبرج؛  35و  24، البندان  البلچ�كي

. 1908ها �ن�ستنا عام  تَبَنَّتْ التي    ،قرارات أوترختوأخیرًا،  ؛  17و   12و   11ود  الثالث والرا�ع من العقیدة، البن

یتَّضِح تمامًا من هذه المقاطع أنَّ إقرارات إ�ماننا تتحدَّث عن المیلاد الثاني �معنى واسع، بوصفه �شمل ُ�لاًّ 

. هناك مقاطع  56. حتَّى إنَّنا نُخبَر أنَّ الإ�مان یَلِد الخاطئ ثان�ةً الح�اة الجدیدة وتَجَلِّیها في الاهتداء  أصلمن  

�قِي  تُ  هذه المقاطع بِلُغَةٍ  تُصَاغُ ، ومع ذلك، 57أداة مُؤَثِّرة في عمل المیلاد الثاني یبدو أنَّها تقول إنَّ �لمة الله 

كِّ ف�ما إذا �انت هذه المقاطع تُعَلِّم �الفعل أنَّ مبدأ الح�اة الجدیدة ُ�غرَس في النَّفْس �استخدام أداة  على الشَّ

بین العناصر المُتَنَوِّعَة التي نُمَیِّز بینها في المیلاد الثاني. نقرأ في    عنا�ة، فهي تفشل في التمییز �الكلمة

، ُ�علِن السنودس أنَّ هذا المیلاد الثاني غیر الوَسَاطِيّ ف�ما یتعلَّق �النقطة الثالثة، وهي  : "قرارات أوترخت

ِ�قَدْر ما اعترفت �نائسنا دائمًا، في مقابل الكن�سة اللوثر�َّة والكن�سة    ،التعبیر �مكن استخدامه �معنى جیِّد 

 
56 Conf. Belg., Art. XXIV. 
57 Conf. Belg., Art XXIV, and especially Art. XXVI; Canons of Dort III and IV, Articles 12,17. 
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ة في حَدِّ ذاتها، بل  مُقدَّس الكاثول�ك�َّة الرومان�َّة، �أنَّ المیلاد الثاني لا یَتِمُّ من خلال الكلمة أو الأسرار ال

  �مكن لا    ، مع ذلك،هذا   ثان�ةً   الوالدَ   القدس  لروحِ ا  عملَ القدیر للروح القدس؛ وُ�علِن أنَّ  الوالد ثان�ةً  �العمل  

مع ف؛  فصله بهذا المعنى عن الكرازة (الوعظ) �الكلمة، �ما لو �ان �لاهما منفصلَیْن عن �عضهما ال�عض 

كِّ في خلاص أطفالنا الذین �موتون في الطفولة، مع أنَّهم لم  أنَّ   إقرار إ�ماننا ُ�عَلِّم أنَّنا لا نحتاج إلى الشَّ

یَتِمُّ بها المیلاد  �سمعوا الكرازة �الإنجیل، ولا تُفصِح معاییر إقرارات إ�ماننا في أي مكان عن الطر�قة التي  

د، من ناح�ةٍ   –الثاني في حالة هؤلاء الأطفال وغیرهم   قُوَّةُ اللهِ لِلْخَلاَصِ  أخرى، أنَّ الإنجیل هو    فمن المُؤَ�َّ

 .58الكرازةَ �الإنجیل"  ثان�ةً  الروحِ القدس الوالدُ  عملُ   في حالة ال�الغین، ُ�صاحِب  ه، وأنَّ لِكُلِّ مَنْ یُؤْمِنُ 

 وجهات نظر مُتََ�ایِنَة حول المیلاد الثاني ح. 

�َّة الإنسان ومسؤولیَّته الشخص�َّة  البیلاچِیُّ یرى    :البیلاچِ�َّة. النظرة  1  تتضمَّن أنَّه في �ل الأوقات ون أنَّ حُرِّ

تُعتَبَر  .  على الامتناع عن الخط�َّة مثلما هو قادر على ارتكابهاقادرٌ   تَتِمُّ �إرادة واع�ة  فقط الأفعال التي 

، فهو �عني أنَّ الإنسان الذي اختار  تََ�عًا لذلك، فإنَّ المیلاد الثاني لا �عدو �ونه إصلاحًا أخلاق�ًّاخط�َّة.  

 في السابق أن یَتَعَدَّى الناموس، �ختار الآن أن �ع�ش في طاعةٍ له.

 لا تُمَثَّل هذه النظرة دائمًا بنفس الطر�قة. المیلاد الثاني �المعمود�َّة:. 2 

روما:  �ن�سة  في  الرومان�َّة    أ.  الكاثول�ك�َّة  الكن�سة  الروحي ترى  التجدید  �شمل  لا  الثاني  المیلاد  أنَّ 

. في حالة الأطفال، �كون  فَحَسْبُ، بل �شمل أ�ضًا التبر�ر أو مغفرة الخطا�ا، و�حدث بواسطة المعمود�َّة

نعمة المیلاد   قبول  �مكنهمهؤلاء  ف،  عمل المیلاد الثاني فعَّالاً دائمًا، لكنَّ الأمر ل�س �ذلك في حالة ال�الغین

الة. ز�ادةً على ذلك،  ون مُمْتَنُّ وهُمْ    منها  الاستفادةالثاني و  فمن  ، لكن �مكنهم أ�ضًا مقاومتها وجعلها غیر فعَّ

 �خسرونها مرَّةً أخرى. متلكوهااأولئك الذین  الممكن دائمًا أنَّ 

 
 ُ�عَلِّم اللاهوتیُّون المُصلَحون التالون المیلاد الثاني غیر الوَسَاطِيّ:  58

Synopsis Puriosis Theologie (of the Leyden Professors), 31:9; Mastricht, Godgeleerdheit VI. 3,26; Brakel, 
Redelijke Godsdienst I, p. 738. 

 "غیر وَسَاطِيّ" �معنى مختلف. مُصطَلَح ون ستخدم�الثلاث (الخبراء) الحُجَج  ؤلاءلكن یبدو أنَّ ه
 :المز�د

Turretin, Opera XV. 4,23 f.; Shedd, Dogm. Theol. II, pp. 500, 506; Hodge, Syst. Theol. III, p. 31; Kuyper, Dict 
Dogm., De Salute, p. 74; Bavinck, Roeping en Wedergeboorte, pp. 219 ff.; Vos, Geref. Dogm. IV, pp. 46 ff. 
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اتِّجاهَیْن مختلفَیْن. �ن�سة إنجلترا ل�ست مُجمِعَة على هذه النقطة، بل تُمَثِّل    ب. في الكن�سة الأنجل�كان�َّة: 

ون " في الكن�سة  ولكن هناك أ�ضًا  اتِّفاقًا جوهر�ًّا مع �ن�سة روما،    )"پْیُوزِي یُوزِ�ِّین (أت�اع إدوارد  پْ یَتَّفِق المَدْعُوُّ

حِزْبٌ مُؤَثِّرٌ ُ�مَیِّز بین نوعَیْن من المیلاد الثاني: یتألَّف أحدهما �شكل رئ�سي من مُجَرَّد تغییر في علاقة 

. یرى هذا الحِزْب أنَّ المعمود�َّة  المَرْء �الكن�سة ووسائط النعمة، والآخر من تغییر جوهري في الطب�عة ال�شر�َّة

ل. لا �شمل هذا المیلاد الثاني أي تجدید روحي . بواسطته یدخل الإنسان فقط في لا تُحدِث سِوَى النوع الأوَّ

علاقة جدیدة �الكن�سة، و�صیر ابنًا لله بنفس المعنى الذي صار �ه الیهود أبناء لله من خلال العهد الذي  

 كان الختان خَتْمًا له. 

لم ینجح لوثر وأت�اعه في تطهیر �ن�ستهم من خمیر روما في هذه النقطة.    ج. في الكن�سة اللوثر�َّة: 

اللوثر�ُّون،   ُ�صِرُّ  العكس من روما، على  إجمالاً،  المُ العمل  طا�ع  على  الثانيرِ فَ نْ الإلهي  للمیلاد  إنَّهم  د   .

�عتبرون الإنسان سلب�ًّا تمامًا في المیلاد الثاني وغیر قادر على المساهمة �أي شيء ف�ه، و�ن �ان �إمكان  

رِّ ذاته (ال�الغین مقاومته لوقت طو�ل. في الوقت نفسه، ُ�عَلِّم ال�عض أنَّ  إِكْسْ المعمود�َّة، العاملة ِ�فِعْلِ السِّ

ها الوسیلة  إنَّ )، هي الوسیلة المعتادة التي ُ�حدِث بها الله المیلاد الثاني.  ex opere operato  أُوِ�رِ أُوِ�رَاتُو

إنَّهم یتحدَّثون عن نوعَیْن من المیلاد    أ�ضًا.  حدِثه�الكلمة قد تُ   (الوعظ)  الكرازة  ، إذ إنَّ الوحیدة  لا  المعتادة

ل)، والذي تُنجَب �ه الح�اة الجدیدة،  regeneratio prima نِرَاتْیُو بْرِ�ما چِ رِ ا: مَ الثاني، وهُ  (المیلاد الثاني الأوَّ

، والذي  (التجدید)  renovatio  رِنُوڤاتْیُو(المیلاد الثاني الثاني) أو    regeneratio secunda  سِكُونْدارِچِنِرَاتْیُو  و

(المیلاد    regeneratio prima  نِرَاتْیُو بْرِ�ماچِ رِ . في حین ینال الأطفال الـ  في اتِّجاه الله  تُقاد �ه الح�اة الجدیدة

ل) بواسطة المعمود�َّة، �صیر ال�الغون، الذین   لینالون  الثاني الأوَّ   شر�اء   بواسطة الكلمة،  المیلاد الثاني الأوَّ

. یرى اللوثر�ُّون  من خلال المعمود�َّة  (المیلاد الثاني الثاني)  regeneratio secunda  سِكُونْدارِچِنِرَاتْیُو  في الـ  

، لكن من خلال نعمة الله �مكن استرداده في قلب الخاطئ التائب، وذلك من للض�اع  قابلٌ أنَّ المیلاد الثاني  

د �استعداد الله المُستَمِرّ لتجدید المُعَمَّد ولغفران دون الحاجة إلى إعادة المعمود�َّة . إنَّ المعمود�َّة هي تَعَهُّ

عمل�َّة تدر�ج�َّة في   بل غالً�ا ما �كون  ،دائمًا روْ المیلاد الثاني لا یَتِمُّ على الفَ إنَّ خطا�اه. ز�ادةً على ذلك، ف

 ح�اة ال�الغین. 

،  یرى الأرمینیُّون أنَّ المیلاد الثاني ل�س عمل الله حصر�ًّا ولا عمل الإنسان حصر�ًّا  . النظرة الأرمین�َّة:3 

للتعاون   الدقیق للكلمة، فهو ثمرة اخت�ار الإنسان  �المعنى   . الحَقِّ المُمَارَسَة بواسطة  التأثیرات الإله�َّة  مع 
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. إنَّهم یؤمنون  ، فَهُمْ لا �فترضون وجود عملٍ سابقٍ لله ُ�مِیل الإرادة إلى الخیر�سبق عملُ الإنسان عملَ الله 

إلى حَدِّ  ون هذه النظرة  وِ�سْلِیُّ ال  ون رمینیُّ . غیَّر الأأ�ضًا، �طب�عة الحال، �إمكان�َّة فقدان نعمة المیلاد الثاني 

القدس الروح  الثاني هو عمل  المیلاد  أنَّ  حق�قة  على  حتَّى  تشدیدهم  ذلك،  �ان  الإرادة    لو  مع  �التعاون 

إنَّهم  ال�شر�َّة و��قاظه وجذ�ه.  الإنسان  القدس لإنارة  للروح  �الفعل وجود عمل سابق  أنَّهم  �فترضون  إلاَّ   ،

  �ستط�ع مقاومة عمل الروح القدس هذا، و�أنَّه، ما دام �فعل ذلك، ی�قى غیر أنَّ الإنسان  �یؤمنون أ�ضًا  

 مولود ثان�ةً. 

طِیِّ نظرة اللاهوتیِّین  .  4  د،  وحدة الوجود تُصَبُّ هذه النظرة في قالب    :(أو التَّوفِ�قِیِّین)  ینالتَّوَسُّ . �عد التَّجَسُّ

�شر�َّة، مز�جٌ من الح�اة الإله�َّة وال�شر�َّة.  - فقط طب�عة إله�َّةلا توجد طب�عتان منفصلتان في المس�ح، بل  

، ولا یتطلَّب هذا عملاً منفصلاً إلى الخاطئ  ال�شر�َّة-الح�اة الإله�َّةفي المیلاد الثاني، ینتقل جزءٌ من هذه  

نُقِلَت الح�اة الجدیدة إلى الكن�سة مرَّةً للروح القدس في ُ�لِّ مرَّة یُولَد فیها شخصٌ خاطئٌ المیلاد الثاني، فَقَدْ 

رَِ�ةُ مع   واحدةً و�لى الأبد، وهي الآن ملك�َّة دائمة للكن�سة، وتنتقل من الكن�سة إلى الفرد. تضمن أ�ضًا الشَّ

. تتجاهل هذه النظرة الجانب القانوني لعمل المس�ح �شكل �امل. ز�ادةً على الكن�سة مشار�ةَ الح�اة الجدیدة

المس�ح   ح�اة  قبل خروج  الثاني لأي شخص  المیلاد  �إمكان�َّة  الاعتقاد  المستحیل  من  تجعل  فإنَّها  ذلك، 

�سو العهد القد�م قد وُلِدُوا ثان�ةً. ُ�عَدُّ شلایرماخر أَ   ال�شر�َّة-الإله�َّة  ا  �َ إلى حَیِّز الوجود، فلا �مكن أن �كون قِدِّ

 هذه النظرة. 

م  تقس�البنى �عض اللاهوتیِّین نظر�َّة غر��ة للمیلاد الثاني على أساس نظرة    :الثُّلاَثِيّ   تقس�م نظرة ال.  5 

ن الإنسان من ثلاثة أجزاء:  ة. تنطلق هذه النظر للطب�عة ال�شر�َّة  الثُّلاَثِيّ  فْس وروح. جسد ونَ   من افتراض تَكَوُّ

في   ول�س  فقط،  في النَّفْس  تَسْتَقِرُّ ، أنَّ الخط�َّة  هذه النقطةل  أشكال مختلفة  هناك  ت ُ�فتَرَض عمومًا، و�ن �ان

  ، �ما هو حال ف�ه  رجعة  هلاكًا لاالإنسان قد هلك    انَ كَ إلى الروح، لَ   تْ ذَ فَ ، فلو �انت قد نَ )اومَ نُ بْ الروح (

أن . الروح هي الح�اة الإله�َّة العُل�ا في الإنسان، والمُقَدَّر لها  خالصةالتي هي �ائنات روح�َّة    ،الش�اطین

ن�ا. بدخول الخط�َّة إلى العالم  على  تس�طر ا،  الح�اة الدُّ ن�ا �ثیرًا جِدًّ ، َ�ضعُف تأثیر الروح على الح�اة الدُّ
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هذه �الط�ع نظر�َّة عقلان�َّة  تُعَدُّ  ولكن �المیلاد الثاني یتقوَّى مرَّة أخرى، وُ�ستَعَاد الانسجام في ح�اة الإنسان.  

 .59�حتة 

، ف�عضهم نَفْس النظرة للمیلاد الثاني  الیوملا یتبنَّى ُ�لُّ اللاهوتیِّین اللیبرالیِّین    اللیبرال�َّة الحدیثة:  ة. نظر 6 

. إنَّهم ُ�عرِضون عن  نظرة طب�ع�َّة �حتة  یَرْعَوْنَ   �صورة أعََمّ   هم، لكنَّ ء �شلایرماخررْ كِّر المَ تُذَ   �طر�قة  ث یتحدَّ 

  لَّ . �فضل الله الحالِّ في الكون، فإنَّ �ُ فكرة أنَّ المیلاد الثاني هو عمل إلهي فائق للطب�عة وخالِق ثان�ةً 

. الشيء الوحید ما هو ضروري للخلاص   لَّ �ُ   لٍ مَ حتَ ، وهكذا �ملك على نحوٍ مُ إنسان لد�ه مبدأ إلهي داخله 

. المیلاد الأعلى داخله  ألإرشاد المبد   يٍ عْ وَ ي الإنسان ألوهیَّته المُحتَمَلَة، وأن �ستسلم بِ عِ الضروري هو أن �َ 

 الثاني هو مُجَرَّد تغییر أخلاقي في الشخص�َّة. 

 

 

 

 

 

 

 أسئلة لمز�د من الدراسة:

 للإشارة إلى عمل المیلاد الثاني؟  مُقدَّسوالتعبیرات الأخرى التي �ستخدمها الكتاب الما هي المُصطَلَحَات 

 والمیلاد الثاني والاهتداء والتقد�س؟  بوضوح بین الدعوة مُقدَّسهل ُ�مَیِّز الكتاب ال

ر تضمین الكن�سة الكاثول�ك�َّة الرومان�َّة حتَّى التبر�ر في المیلاد الثاني؟   ك�ف تُفَسِّ

 ك�ف �ختلف المیلاد الثاني والاهتداء؟ 

 
  ,Man. of Nature Tripartite The Heardقارِنْ: 59
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ر له؟ شيء اسمه هل هناك   النعمة السا�قة، تسبق المیلاد الثاني وتُحَضِّ

 ما هو المیلاد الثاني الإ�جابي الفاعل، تمییزًا عن المیلاد الثاني السلبي؟ 

ة زمن�َّة؟   هل تَستَمِرُّ سلب�َّة الإنسان في المیلاد الثاني لأي مُدَّ

ألا تجعل النظرةُ القائلةُ �أنَّ �لمة الله ل�ست أداة مُؤَثِّرة في إحداث المیلاد الثاني الكرازةَ (الوعظ) �الكلمة تبدو  

 عد�مة الجدوى وغیر ضرور�َّة على الإطلاق؟ 

ف؟   ألا تقود هذه النظرة إلى حافَّة التَّصَوُّ

 

 كتا�ات حول الموضوع: 

Kuyper, Dict. Dogm., De Salute, pp. 70-83; ibid., Het Werk van den Heiligen Geest, II, pp. 140-
162; Bavinck, Geref. Dogm, IV, pp. 11-82; ibid., Roeping en Wedergeboorte; Mastricht, 
Godgeleerdheit, VI, 3; Dick, Theology, Lect. LXVI; Shedd, Dogm. Theol. II, pp. 490-528; 
Dabney, Syst. and Polem. Theol., Lect. XLVII; Vos, Geref. Dogm. IV, pp. 32-65; Hodge, Syst. 
Theol. III, pp. 1-40; McPherson, Chr. Dogma, pp. 397-401; Alexander, Syst. of Bib. Theol. II, 
pp. 370-384; Litton, Introd. to Dogm. Theol., pp. 313-321; Schmid, Doct. Theol. of the Ev. Luth. 
Church, pp. 463-470; Valentine, Chr. Theol. II, pp. 242-271; Raymond, Syst. Theol. II, pp. 344-
359; Pope, Chr. Theol. III, pp. 5-13; Strong, Syst. Theol., pp. 809-828; Boyce, Abstract of Syst. 
Theol., pp. 328-334; Wilmers, Handbook of the Chr. Rel., pp. 314-322; Anderson, 
Regeneration. 

 

 . الاهتداء7

الة هناك انتقال طب�عي إلى مناقشة الاهتداء  �فضل عمل خاص  .  من مناقشة المیلاد الثاني والدعوة الفعَّ

ل إلى الأخیر. قد �كون الاهتداء تَحَوُّلاً فضِي ا �ُ لروح القدس  ل ولكنَّه  وضوح في ح�اة الفرد،  شدید ال  امُفاجِئً   لأوَّ

ین، یَتِمُّ عمومًا مطا�قة الاثنَیْن . ُ�شیر �ل هذا إلى  قد �أتي أ�ضًا في شكل عمل�َّة تدر�ج�َّة. في علم نَفْس الدِّ

 العلاقة الوث�قة بین الاثنَیْن. 

 ات الكتاب�َّة للاهتداء أ. المُصطَلَحَ 
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ف العهد القد�م �لمتَیْن على وجه الخصوص للاهتداء، وهُمَا: . �لمات العهد القد�م:1   یُوَظِّ

وَزْن  (   لارت�احأو �ا   )"نِفْعَلْ وَزْن " (�الأَسَف  والتي تُستَخدَم للتعبیر عن شعور عمیق، إمَّا    ،(نَدِمَ)  نَخَمْ أ.   

یلْ "   نَدَم" لا "یتوب/  هنا "یَندَم/  repent/repentanceأُتَرجِم �لمة  (  یَندَم، تعني الكلمة  نِفْعَلْ . في وَزْن  )"ِ�عِّ

لأنَّ هذا هو المعنى الدقیق لهذه الكلمة الإنجلیز�َّة، وهو ما ُ�شیر إل�ه المُؤَلِّف و�بني عل�ه �اقي هذا   ؛تو�ة"

بتغییر في الخطة وفي الفِعْل، في حین أنَّها في وَزْن   امصحو�ً   نَّدَمال  اكون هذ �، وغالً�ا ما  المُتَرجِم)  -الجزء  

یلْ  لا تُستَخدَم    -وهذا هو المعنى الذي �عنینا هنا -  نَّدَم�دلالةٍ على ال  .یرتاح  /زَّى عَ تَ یَ أو    یُرِ�ح  /ى زِّ عَ �ُ تعني    ِ�عِّ

:  15صموئیل 1؛ 18:  2؛ قضاة 14: 32؛ خروج 7، 6، 6الكلمة للإنسان فَحَسْبُ، بل لله أ�ضًا (تكو�ن  

11( . 

، ُ�غَیِّر الاتِّجاه  ف/طِ عَ نْ یَ ، وهي الكلمة الأكثر شیوعًا للاهتداء، وتعني  وب)تُ یَ -ابَ تَ /وب ثُ یَ -ابَ (ثَ   ب. شُوبْ  

. غالً�ا ما تُستَخدَم هذه الكلمة �معنى حرفي لكُلٍّ من الله والإنسان، لكنَّها  عرجِ یَ ، و س الاتِّجاهكِ عْ �َ  یر/دِ تَ سْ �َ و

، حیث  سرعان ما اكتسبت دلالة دین�َّة وأخلاق�َّة. یَبرُز هذا المعنى �أقوى صورة ممكنة في أسفار الأنب�اء

. تُظهِر الكلمة بوضوح أنَّ ما یدعوه العهد القد�م اهتداءً ُ�شیر إلى رجوع إسرائیل للرَّبِّ �عد أن ابتعدت عنه

ا في الاهتداء  الإنسانَ   هو رجوع إلى ذاك الذي فَصَلَت الخط�َّةُ  ، و�تجلَّى في  عنه، وهذا عنصرٌ مُهِمٌّ جِدًّ

الّ   " (ترجمة �تاب الح�اة).سَأَقُومُ وَأَرْجِعُ إِلَى أَبِي: "كلمات الابن الضَّ

 

 

 هناك ثلاث �لمات على وجه الخصوص تأتي في الاعت�ار هنا:  . �لمات العهد الجدید:2 

): هذه هي الكلمة الأكثر شیوعًا للاهتداء في العهد تَانُوِؤُوی مِ (الص�غة الفعل�َّة:    ]م�طان�ةأو  [تَانُوَ�ا  یأ. مِ  

المقطع  و   تَای مِ   المقطع  ، وهي أ�ضًا الأكثر جوهر�َّة من المُصطَلَحَات المُستَخدَمَة. تتألَّف الكلمة من الجدید 

و نُوسْ  �الفعل  یالذي  ،  أخرى  مرَّةً  اللاتین�َّة:    جِینُوسْكُورت�ط  الإنجلیز�َّة:  نُوشِرِ (�اللُّغَة  �اللُّغَة   to نُو؛ 

know/(الواع�ة�ل  ، وتُشیر�عرف إلى ح�اة الإنسان  ال ها  الكتاب  الكلمة في  تُتَرجَم  إلى    مُقدَّس.  الإنجلیزي 

"repentance  إلاَّ أنَّ هذه الترجمة �الكاد تُوفِي الكلمة الأصل�َّة حقَّها؛ إذ إنَّها تُولي العنصر العاطفي أهم�َّة ،"
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�عد التجر�ة أو الموقف    المعرفة)  1(  ات تعني:الكلمة في الكلاس�ك�َّ   إلى أنَّ   شْ نْ رِ شیر تْ �ُ .  أكثر من اللازم

هْن  /فِكْرتغییر ال)  2(و؛  المعرفة الَ�عْدِ�َّة ،  أو الحَدَث النَّدَم على  )  3؛ و(المعرفة الَ�عْدِ�َّةنت�جةً لهذه    الذِّ

هْن  /فِكْر، إِثْر هذا التغییر في الالمسار المُتََّ�ع ، یَنُ�ع من ُ�لِّ ما  لمستقبلفي اتغییر في السلوك  )  4؛ و( الذِّ

  سَْ�ا تْ رِزِ�بِ�شِنْ   لأفضل، ولم تشمل �الضرورةل  إلى تغییر�ما  إلى تغییر للأسوأ    قَدْ تُشیرغیر أنَّ الكلمة  سَبَق.  

resipiscentia یتعمَّق معنى الكلمة في العهد الجدید، وتُشیر إلى تغییر في  مع ذلك،  .  ، عودة إلى الرُّشْد

هْن  الفِكْر/ ل  الذِّ رِّ المُرتَكَب   ُ�لِّ   و�شمل نَدَمًا علىللماضي،    حكمةرُشْدًا و أكثر  نظرة    یتَّخِذ ،  في المقام الأوَّ الشَّ

عودة إلى ال(  resipiscentia سَْ�اتْ رِزِ�بِ�شِنْ . هُنَا، عنصر الـ  لح�اة نحو الأفضلفي ا، و�قود إلى تغییر  آنذاك

حاضرٌ.   عن    َ�خلُص الرُّشْد)  عمله  في  العظ�م    The Great Meaning of Metanoiaوالْدِن  المعنى  (أو 

هْن  الفِكْر/في    عام) إلى أنَّ الكلمة تنقل فكرة "تغییر  مِیتَانُوَ�الل ره الذِّ میلادًا   مالاً تكاالأكثر    ، ُ�صِ�ح في تَطَوُّ

هْن  الفِكْر/یر إلى تغییر في  تُشِ صرار على أنَّ الكلمة  الإمع  .  60"ثانً�ا فِكْرِ�ًّا وأخلاق�ًّا ل  الذِّ ،  في المقام الأوَّ

لا ین�غي أن نَغفُل عن حق�قة أنَّ معناها لا �قتصر على الوعي الفكري النظري، بل �شمل أ�ضًا الوعي  

هْن والضمیر    تَنَجَّسَ   لقد   الأخلاقي، الضمیر.  ) ذِهْن  (فِكْر/  نُوسْ )، وعندما یتغیَّر  15:  1(ت�طس    معًاالذِّ

. لكي  ، نوعیَّتها الأخلاق�َّةشخص، فإنَّه لا ینال معرفة جدیدة فَحَسْبُ، بل یتغیَّر أ�ضًا اتِّجاه ح�اته الواع�ة

)،  25:  2ت�موثاوس  2(  إلى الح�اة الفكر�َّة  )1عل�ه هذه الكلمة (  لُّ دُ نكون أكثر تحدیدًا، ُ�شیر التغییر الذي تَ 

  إلى الح�اة الإراد�َّة الواع�ة )  2(والإ�مان)؛    لعمل  مُطابِق لها (إلى معرفة أفضل �ا� وحَقِّهِ، وقبول خلاصي  

لٍ )، إلى  22:  8(أعمال الرُّسُل   إلى )  3من الذات إلى الله (وهكذا �شمل مرَّة أخرى عمل إ�مان)؛ و(  تَحَوُّ

)، و�فتح  10:  7كورنثوس  2، ِ�قَدْر ما �كون هذا التغییر مصحوً�ا �حُزْنٍ ِ�حَسَبِ مشیئة الله (الح�اة العاطف�َّة

.  مقاومة واع�ة للحالة السا�قة  مِیتَانُوَ�اـلفي �ل هذه النواحي، تشمل اأمام الخاطئ مجالات جدیدة للاستمتاع.  

من  اهتمامًا دق�قًا. لا �عني الاهتداء مُجَرَّد الانتقال  فیها؛ ولذلك �ستَحِقُّ    اجوهر�ًّ   اعنصرً الأمر  هذا  ُ�مَثِّل  

  سلبيٌّ   جانبٌ   مِیتَانُوَ�اـللاتِّجاه واعٍ إلى آخر، بل فِعْل ذلك بِنُفُورٍ واضح من الاتِّجاه السابق. �ع�ارةٍ أخرى،  

فَحَسْبُ  �ُ ، فهي تنظر إلى الوراء �ما تنظر إلى الأمامأ�ضًا، لا إ�جابيٌّ  الشخص المهتدي واعً�ا    صِ�ح. 

فقدت معًا. من المُؤسِف القول إنَّ الكن�سة    نَّدَمناده وحماقته. �شمل اهتداؤه الإ�مان وال�جهله وخطئه، �ع

اللاتیني، ترجمها  .  مِیتَانُوَ�امة  لكلالمعنى الأصلي    رؤ�ة   تدر�ج�ًّا  اللاهوت  "في   رِزِ�بِ�شِنْتْسَْ�الاكْتانْتْیُوس 

 
60 p. 107. 
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resipiscentia  ،" إلى الرُّشْد لو �انت ،  عودة  إلى عودة من  أَنُوَ�او  مِیتَامن  مُشْتَقَّة  الكلمة    �ما  ، وأشارت 

ل غالب�َّة الكُتَّاب اللاتینیِّین ترجمتها " الجنون أو الحماقة وهي �لمة  "،  poenitentia  بُوِ�نِیتِنْتْسَْ�ا. مع ذلك، فَضَّ

ا والنَّدَم  الأَسَف  یَ تَدُلُّ على  نوع  لُّ زِ لناتِجَیْن حین  أي  یرتكب خطأً من  أو  إلى   .المَرْءُ  الكلمة  هذه  انتقلت 

�استخدام    مون الإنجلیز الكلمة الیونان�َّةرجِ تَ المُ ترجم  ،  ولجاتاڤالتحت تأثیر  ، و مِیتَانُوَ�االڤولجاتا �ترجمة �لمة  

دین بذلك على العنصر العاطفي وجاعلین �لمة  repentance"  كلمة . مِیتَامِلَْ�امعادلة لكلمة    مِیتَانُوَ�ا"، مُشَدِّ

ا  ة طا�عًا خارج�ًّ ةُ الرومان�َّ الكن�سةُ الكاثول�ك�َّ   أَضْفَت في �عض الحالات، ذهب التَّدَهْوُر إلى أ�عد من ذلك.  

" في العهد مِیتَانُوِ�یتِ�هسِرِّ التو�ة الخاص بها، �حیث أص�حت �لمة " في  النَّدَم  ة/فكرةِ التو� (مَظْهَرَتْ)على 

"، في النُّسخَة  عن خطا�اكم  كَفِّرُوا، "poenitentiam agite  یتِهچِ َ�ام أَ بُوِ�نِیتِنْتْ )  2:  3الجدید الیوناني (متَّى  

 اللاتین�َّة. 

في حین أنَّ  في الأهم�َّة.  مِیتَانُوَ�ا): تَلِي هذه الكلمةُ �لمةَ �فُوإِبِ�سْتْرِ  الص�غة الفعل�َّة:( إِبِ�سْتْرُوفِ�هب.  

  إِبِ�سْتْرِ�فُو و إِبِ�سْتْرُوفِ�ه، تُستَخدَم �لمتا نَخَمْ في الترجمة الس�عین�َّة هي إحدى ترجمات �لمة  مِیتَانُوَ�اكلمة 

 turning  نعطاف ثان�ةً الا �استمرار �معنى    الكلمتان  تُستَخدَم  .شُوبْ و  تِشُوَ�اهلترجمة الكلمتَیْن العبر�َّتَیْن  

again    الانعطاف إلى الوراءأو  turning back  الكلمتَیْن العبر�َّتَیْن الیونانیَّتَیْن في ضوء    الكلمتَیْن. �جب قراءة  

ة �أنَّ الانعطافمن أجل إبراز    .re-turning  رجوعالمُشار إل�ه هو في الواقع    turning  النقطة المُهِمَّة الخاصَّ

)، في حین یَرِد الفِعْل 3:  15سِوَى مرَّة واحدة (أعمال الرُّسُل    إِبِ�سْتْرُوفِ�هفي العهد الجدید، لا ُ�ستَخدَم الاسم  

، وُ�شیر حقًّا إلى الفعل النهائي الخاص  مِیتَانُوِؤُو. لهذا الفعل دلالة أوسع إلى حَدٍّ ما من الفِعْل  �ضع مرَّات 

هْن  /أو الفِكْر  نُوسْ ، فهو لا ُ�شیر إلى مُجَرَّد تغییر في الـ  �الاهتداء د على حق�قة ق�امِ الذِّ   علاقةٍ   ، بل ُ�شَدِّ

�جب وضع هذا في الاعت�ار عند تفسیر أعمال الرُّسُل ، جَعْلِ الح�اة الفاعِلَة تتحرَّك في اتِّجاه آخر.  جدیدةٍ 

النَّدَم  على فكرة    مِیتَانُوِؤُوفي �عض الأح�ان، �حتوي الفعل  ، حیث ُ�ستَخدَم الفِعْلان جنً�ا إلى جنبٍ.  19:  3

  بِ�سْتْیُوِ�ین و مِیتَانُوِؤُو�مكن استخدام الفعلَیْن  دائمًا عنصر الإ�مان.  إِبِ�سْتْرِ�فُو، في حین �شمل الفعل فقط

 . بِ�سْتْیُوِ�ینو  إِبِ�سْتْرِ�فُوجنً�ا إلى جنبٍ، لكنَّ الأمر ل�س �ذلك مع الفعلَیْن (یؤمن) 

عني تو في العهد الجدید،    �َّةلعْ لفِ االص�غة  ستَخدَم سِوَى  تُ لا  :  )مِیتَامِلُومَاي  الص�غة الفعل�َّة:(  مِیتَامِلَْ�اج.   

العبر�َّة في الترجمة   نِ�خَمْ ُ�مَثِّل هذا الفعل إحدى ترجمات �لمة  .  دُ عْ للمَرْء ف�ما �َ   اهتمامًاُ�صِ�ح  أنْ  حرف�ًّا  

كورنثوس  2؛  3:  27؛  32،  29:  21. في العهد الجدید، لا یَرِد سِوَى خمس مرَّات، وهي في متَّى  الس�عین�َّة
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د على عنصر النَّدَم، و�نْ لم َ�كُنْ هذا 21:  7؛ عبرانیِّین  10:  7 . یتَّضِح من هذه المقاطع أنَّ الكلمة تُشَدِّ

ل، في حین  عِ رَّجْ في هذه الكلمة، �أتي العنصر السلبيّ وال.  حق�ق�ًّا�الضرورة نَدَمًا   يّ والعاطفيّ في المقام الأوَّ

. في حین ُ�ستَخدَم الفِعْل  للإرادة�امل  نَشِطٍ  سٍ كْ عَ تشمل أ�ضًا عنصرًا إراد�ًّا وتَدُلُّ على  مِیتَانُوِؤُوأنَّ �لمة 

تتجاوب ، فالمشاعر لا تُؤمَر.  مِیتَامِلُومَايأبدًا مع    ل�س هذا هو الحالأح�انًا في ص�غة الأمر،    مِیتَانُوِؤُو

 . مِیتَانُوِؤُوً�ا مِمَّا تفعل �لمة رْ اللاتین�َّة على نحوٍ أكثر قُ  poenitentia بُوِ�نِیتِنْتْسَْ�ا �لمة هذه الكلمة مع

 فكرة الاهتداء الكتاب�َّة. التعر�ف.ب. 

، و�ن�غي قبولها على هذا  مُقدَّس�الط�ع، عقیدة الاهتداء، مثل �ل العقائد الأخرى، مبن�َّة على الكتاب ال 

. �النظر إلى أنَّ الاهتداء هو اخت�ار واعٍ في ح�اة الكثیر�ن؛ �مكن إضافة شهادة الاخت�ار إلى شهادة الأساس

�مكننا  .  كلمة الله، إلاَّ أنَّ هذه الشهادة، مهما �انت ق�متها، لا تُض�ف إلى �قین�َّة العقیدة المُعَلَّمَة في �لمة الله

ینِ  نَفْسِ  مُ لْ عِ ى لَ وْ لأنَّه في السنوات الأخیرة أَ   الامتنان اهتمامًا �بیرًا، لكن ین�غي أن نضع   الاهتداءِ  حق�قةَ   الدِّ

ینعت�ار دائمًا أنَّه في حین أنَّ  الافي   ، فإنَّه  لفت انت�اهنا إلى �عض الحقائق المثیرة للاهتمام  علم نَفْس الدِّ

عقیدة الاهتداء   ستند لا ت.  ظاهرة دین�َّةـالاهتداء �  تفسیرـعلى الإطلاق ل  أي شيءلم �فعل الكثیر أو لم �فعل  

تستند   لى مُجَرَّد المقاطع التي تحتوي على واحد أو أكثر من المُصطَلَحات المذ�ورة في السابق، بلإالكتاب�َّة  

لا    أمثلة ح�َّة.في    أو تُمَثَّل فیها عقیدة الاهتداء على نحوٍ ملموسلى مقاطع أخرى �ثیرة تُوصَف  إأ�ضًا  

 : تيدائمًا عن الاهتداء بنفس المعنى. �مكننا التمییز بین الآ  مُقدَّسیتكلَّم الكتاب ال

في أ�ام موسى و�شوع والقضاة، أدار شعب إسرائیل ظهورهم لیهوه مِرَارًا وتَكْرارًا،    . الاهتداءات القوم�َّة:1 

، و�ان هناك اهتداءٌ قوميٌّ في مملكة یهوذا في  و�عد اخت�ار سَخَط الله، تابوا عن خطیَّتهم ورجعوا إلى الرَّبِّ

(یونان    عفا الرَّبُّ عنهمتاب أهل نینوى عن خطا�اهم و یونان    مناداة . �یُوشِ�َّاومرَّة أخرى في أ�ام    حَزَقِ�َّاأ�ام  

أخلاق�َّة)10:  3 َ�وْنِها إصلاحات  مُجَرَّد  القوم�َّة  الاهتداءات  هذه  تتجاوز طب�عة  لم  هذه .  �انت  رُ�َّما   .

ا عن أن تكون اهتداءً  الاهتداءات مصحو�ة ب�عض الاهتداءات الدین�َّة الحق�ق�َّة للأفراد، لكنَّها قَصَرَتْ جِدًّ

. �قاعدة عامَّة، �انت هذه الاهتداءات القوم�َّة سطح�َّة إلى حَدٍّ �عید، فَقَدْ ظهرت  أفراد الأُمَّة  لِّ حق�ق�ًّا لكُ 

 مة.تحت ق�ادة حُكَّام أتق�اء، وعندما خَلَفَهم رجالٌ أشرار، عاد الشعب على الفور إلى عاداتهم القد�
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أ�ضًا إلى اهتداءات أفراد لا تُمَثِّل أي تغییر في القلب؛   مُقدَّسُ�شیر الكتاب ال  . الاهتداءات المُؤَقَّتَة:2 

. یتحدَّث الرَّبُّ �سوع في مَثَل الزارع عن أولئك الذین �سمعون الكلمة وحالاً  ولذا فهي ذات أهم�َّة عابرة فقط

فَإِذا حَدَثَتْ ضِ�قات وتَجارِب  ،  �قبلونها ِ�فَرَحٍ، ولكن ل�س لهم أصل في ذواتهم، فلا �صمدون إلاَّ لوقت قصیر

یَذُ�ر بولس  21،  20:  13(متَّى    وَ�عثُرون   یَتَأَذَّوْنَ ، سر�عًا  واضْطِهادات  وَالإِسْكَنْدَر).  اللذَیْن هِ�مِینَاُ�س   ،

فِینَةُ مِنْ جِهَةِ الإِ�مَانِ " )،  18،  17:  2ت�موثاوس  2؛ قارِنْ أ�ضًا  20،  19:  1ت�موثاوس  1" (انْكَسَرَتْ بِهِمِ السَّ

) إلى د�ماس الذي تر�ه، إذ استولت عل�ه مح�َّة العالم الحاضر. و�تحدَّث 10:  4ت�موثاوس 2(وُ�شیر في  

مَاوِ�َّةَ وَصَارُوا "  ن سقطو �  �اعت�ارهم  رسالة العبرانیِّین عن ال�عض كاتب   الَّذِینَ اسْتنُِیرُوا مَرَّةً، وَذَاقُوا الْمَوْهَِ�ةَ السَّ

وحِ الْقُدُسِ، هْرِ الآتِي  شُرَكَاءَ الرُّ الِحَةَ وَقُوَّاتِ الدَّ أخیرًا، �قول یوحنَّا  .  )6- 4:  6" (عبرانیِّین  وَذَاقُوا َ�لِمَةَ اللهِ الصَّ

مِنَّا خَرَجُوا، لكِنَّهُمْ لَمْ َ�كُونُوا مِنَّا، لأَنَّهُمْ لَوْ َ�انُوا مِنَّا �انوا قد أداروا ظهورهم للمؤمنین: "  الذین   عن �عض 

 قد تبدو مثل هذه الاهتداءات المُؤَقَّتَة ل�عض الوقت و�أنَّها اهتداءات حق�ق�َّة. ).  19:  2یوحنَّا  1" (ا مَعَنَاوْ لََ�قَ 

بْرِ�مَا  ڤِرْسِ�س  كُنْ . الاهتداء الحق�قي (3  أو الاهتداء   CONVERSIS ACTUALIS PRIMAأَكْتُوَالِ�س 

ل): كورنثوس  2وُ�نشِئ ح�اة تكر�س لله (  ،الَّذِي ِ�حَسَبِ مَشِیئَةِ اللهِ   الْحُزْنِ یُولَد الاهتداء الحق�قي من    الفعلي الأوَّ

وُ�حدِثه روح الله في ح�اة الخاطئ الواع�ة، تغییر في  ). إنَّه تغییر یتجذَّر في عمل المیلاد الثاني،  10:  7

یتضمَّن الاقتناع �أنَّ اتِّجاه الح�اة السابق �ان غیرَ حك�مٍ وخاطئًا،  الأفكار والآراء، في الرغ�ات والإرادات، 

ل هو    الواحد . هناك جان�ان لهذا الاهتداء،  وُ�غَیِّر مسار الح�اة �أكمله ، الأوَّ ل فِعْ إ�جابيٌّ فاعِلٌ والآخر سلبيٌّ

ظهر في تغییر الإنسان  تهو نت�جة هذا الفِعْل �ما    ُ�غَیِّر المسار الواعي لح�اة الإنسان، والأخیر�ه  الله الذي  

: (أ) الاهتداء الإ�جابي الفاعل  للاهتداء  مُزْدَوِج. تََ�عًا لذلك، �جب تقد�م تعر�ف  وَجُّهه إلى الله لمسار ح�اته وتَ 

ه إل�ه  یَتَوَ   ،الذي �ه �جعل الخاطئ المولود ثان�ةً، في ح�اته الواع�ةو   الذي �قوم �ه الله،ذلك الفعل  هو   جَّ

ه، بنعمة  . (ب) الاهتداء السلبي هو  بتو�ة و��مان الفِعْل الواعي الناتج للخاطئ المولود ثان�ةً الذي �ه یَتَوَجَّ

ل في اللاهوت مُّ هُ هذا الاهتداء الحق�قي هو الاهتداء الذي یَ .  الله، إلى الله بتو�ة و��مان . نا في المقام الأوَّ

ة أمثلة   ى) و 15:  5ملوك  2(   نُعْمَانلهذا الاهتداء، مثل اهتداء    مثیرة للانت�اهتحوي �لمة الله عِدَّ أخ�ار  2(   مَنَسَّ

:  4یوحنَّا  والمرأة السامر�َّة ( )  38:  9یوحنَّا  ) والمولود أعمى ( 9،  8:  19لوقا  ) وزَكَّا (13،  12:  33الأ�ام  

وما    44:  10  أعمال الرُّسُل(  َ�رْنِیلِیُوس) و وما یلیها  30:  8أعمال الرُّسُل  (  الحََ�شِيّ   خَصِيّ ) وال39،  29

 ) وآخر�ن.14: 16 أعمال الرُّسُل( لِیدِ�َّة) و وما یلیها 5: 9 أعمال الرُّسُل) و�ولس (یلیها
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ر:4  ر یرجع ف�ه شخصٌ مُهتَدٍ إلى الله    مُقدَّسیتحدَّث الكتاب ال  . الاهتداء المُتَكَرِّ أ�ضًا عن اهتداء مُتَكَرِّ

ل  �عد   عدم استخدام �لمة "اهتداء" لهذا التغییر، بل استخدام    سترونجانزلاق مُؤَقَّت في طُرُق الخط�َّة. ُ�فَضِّ

�تَ إهمال أو  حالات    ،رجوع عن  ،خَلِّيتَ قَطْع العلاقة مع، تَرْك//انفصالكلمات وع�ارات مثل " "، و"رجوع  ات عَدِّ

نفسه �ستخدم �لمة "اهتداء" لمثل هذه الحالات   مُقدَّس، ولكنَّ الكتاب المن جدید"  اتِّكال عل�هإلى المس�ح،  

�المعنى  19،  3:  3؛  22،  21،  16،  5:  2؛ رؤ�ا  32:  22(لوقا   ذلك، �جب فهم أنَّ الاهتداء  ). مع 

وتِرُْ�ولُوچِيّ  ر أبدًاالسُّ ، فأولئك الذین اختبروا اهتداءً حق�ق�ًّا قد �قعون مُؤَقَّتًا تحت تأثیر   الدقیق للكلمة لا یتكرَّ

رِّ و� ، ولكنَّ الح�اة الجدیدة لا بُدَّ الد�ارفي �عض الأح�ان �عیدًا عن    َ�ضِلُّونَ ون في الخط�َّة، بل وقد  قعالشَّ

 . عید إث�ات وجودها، وستجعلهم في النها�ة یرجعون إلى الله �قلوب تائ�ةأن تُ 

 ج. خصائص الاهتداء 

الاهتداء هو مُجَرَّد جزء من العمل�َّة الخلاص�َّة، ولكن لأنَّه جزء من عمل�َّة عضو�َّة، فهو �طب�عة الحال   

ةً في بلادنا  أح�انًا�ظهر  وثیق الصلة �كل الأجزاء الأخرى.   ، إلى المطا�قة (بلد المُؤَلِّف)  مَیْلٌ واضح، خاصَّ

.  في العمل�َّة   على الإطلاق  جزء  �عض الأجزاء الأخرى من العمل�َّة أو إلى تمجیده �ما لو �ان أهََمَّ بینه و�ین  

ة اهتدائهم، و الناس  من المعلوم لدى الجم�ع أنَّ �عض    َ�نْسَوْنَ ، عند حدیثهم عن فدائهم، لا یتجاوزون أبدًا قصَّ

، ولا شَكَّ أنَّ هذا یرجع إلى حق�قة أنَّ الاهتداء في اخت�ار الحدیث عن نُمُوِّهم الروحي في السنوات اللاحقة

ل مُفاجِئ شدید الوضوح� ز  برُ هؤلاء الأشخاص یَ  لتَحَوُّ اتِّخاذ إجراء من جانبهم.    ىاستدع  مُفاجِئ  ، وتَحَوُّ

�النظر إلى المَیْل الحاليّ لفقدان رؤ�ة الخطوط الفاصلة في العمل�َّة الخلاص�َّة، من الجیِّد أن نُذَكِّر أنفسنا  

 Qui bene distinguit, bene  بِینِ�ه دُوتْشِتْ   ،دِ�سْتِینْجْوِ�تبِینِ�ه  كْوِي  �حق�قة القول المأثور اللاتیني القد�م: "

docet  ."(أو مَنْ ُ�حسِن التمییز، ُ�حسِن التعل�م) 

 تال�ة:ین�غي أن نلاحظ خصائص الاهتداء ال 

إلى  .  1  الاهتداء  الله  ینتمي  ثان�ةً  أعمال  أعماله  الخالقة  إلى  �ُ القضائ�َّة،  لا  لا  مقام/موقف  فهو  غَیِّر 

لَة �الأعمال الإله�َّة في المجال القضائي. في الاهتداء، تهحالبل  ،  نسانالإ ، لكنَّه في الوقت ذاته وثیق الصِّ

، وفي حین أنَّ هذا �فترض  عتراف بهذه الحق�قةالاأ�ضًا إلى    ُ�قاد و   َ�عِي الإنسان حق�قة استحقاقه للدینونة

، فإنَّه �قود أ�ضًا لتَجَلٍّ أعظم للإ�مان ب�سوع المس�ح، اتِّكالٍ واثقٍ عل�ه للخلاص، وهذا الإ�مان  �الفعلسَلَفًا  
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الة في تبر�ر الخاطئ. في الاهتداء،  بِرِّ �سوع المس�ح،    امتلاكالإ�مان، بِدَوْرِهِ، من خلال    َ�عِي هو أداة فعَّ

 ل�قین المُفرِح �غفران �ل خطا�اه على أساس استحقاقات �سوع المس�ح. االإنسان 

واع�ة للخاطئ، بل في ح�اته  �حدث الاهتداء  لا  ،  مِیتَانُوَ�ا. �ما تُشیر بوضوح �لمة  2  في الح�اة اللاَّ

واع�ة ر في الح�اة اللاَّ ، ف�النظر إلى َ�وْنِهِ تأثیرًا م�اشرًا للمیلاد الثاني،  الواع�ة، ولا �عني هذا أنَّه غیر مُتَجَذِّ

واع�ة  فإنَّه �شمل �طب�عة الحال انتقالاً في عمل�َّات الح�اة الجدیدة من   . في الواع�ة  ةح�اإلى الالح�اة اللاَّ

�قع �قینًا ضِمْن نطاق   ،�عمل مكتمل ،ولكنَّه، ضوء ذلك، �مكن القول إنَّ الاهتداء یبدأ دون مستوى الوعي

ر في المیلاد الح�اة الواع�ة لَة الوث�قة بین المیلاد الثاني والاهتداء. الاهتداء غیر المُتَجَذِّ ، وهذا یُبرِز الصِّ

 الثاني ل�س اهتداءً حق�ق�ًّا. 

ُ�مَثِّل الاهتداء البدا�ة الواع�ة، ل�س فقط لخلع الإنسان العتیق، أي الهروب من الخط�َّة، بل أ�ضًا  .  3 

(المقصود: . في المیلاد الثاني، ُ�ستَبدَل �الفعل المبدأ  لِلُْ�س الإنسان الجدید، أي السعي الجاهد لقداسة الح�اة

المُقَدَّس للح�اة الجدیدة، ولكن فقط في الاهتداء �خترق    �المبدأللح�اة القد�مة    ثِمالآ  الأصل)  المصدر/  المنشأ/

ل الح�اة الواع�ة، مُحَوِّلاً إ�َّاها إلى اتِّجاهٍ    ة �االحیتخلَّى الخاطئ عن  بِوَعْيٍ  .  نحو الله  ومُتَّجِهٍ   جدیدٍ   هذا التَّحَوُّ

ل إلى ح�اة في شَرَِ�ة مع الله ومُكَرَّسَة له انتهاء الصراع بین  هذا . مع ذلك، لا �عني الخاطئة القد�مة و�تحوَّ

 ح�اة.ال ما دام الإنسان على قید  س�ستمرُّ فإنَّ هذا الصراع العتیق والجدید في الحال، 

  . إنَّهها تَدُلُّ على تغییر لحظي لا على عمل�َّة �التقد�سإذا أخذنا �لمة "اهتداء" �أَخَصِّ معانیها، فإنَّ . 4 

ر، و�نْ �ان الكتاب ال ، �ما ذ�رنا أعلاه، یتحدَّث أ�ضًا عن  مُقدَّستغییر �حدث مرَّة واحدة ولا �مكن أن یتكرَّ

إنَّه رجوع المؤمن إلى الله والقداسة عَقِب رجوع المس�حي إلى الله �عد سقوطه في الخط�َّة بوصفه اهتداءً.  

. ف�ما یتعلَّق �المیلاد الثاني، لا �مكننا مطلقًا الحدیث عن تكرار، أمَّا في ح�اة المس�حي  غفلة مُؤَقَّتة عنهما

 الواع�ة، فهناك صعود وهبوط، مواسم شَرَِ�ة حم�مة مع الله ومواسم اغتراب عنه. 

ل مُفاجِئ  �  إلاَّ الاهتداء    ُ�فَكِّرون فيفي مقابل أولئك الذین لا  .  5  د في الح�اة، ین�غي ملاحظة  تَحَوُّ مُحَدَّ

�شكل �بیر، فَقَدْ �كون أ�ضًا تغییرًا تدر�ج�ًّا  شدید الوضوح    امُفاجِئً   تَحَوُّلاً أنَّه في حین أنَّ الاهتداء قد �كون  

التدر�ج�َّة (كما في حالات  الاهتداءات  بین الاهتداءات الفُجائ�َّة و دائمًا  . مَیَّز اللاهوت الأقدم  إلى حَدٍّ �عید 

د عِلْم نَفْس الاهتداء على    ُ�وحَنَّا الْمَعْمَدَانإرم�ا و  تحدث .  التمییز  ذات وت�موثاوس)، وفي یومنا هذا، ُ�شَدِّ
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ل  تَّ من نوع ال الاهتداءات   ، وفي ح�اة أولئك الذین لم  �أكثر ما �كون في أ�ام الانحدار الدیني  مُفاجِئالحَوُّ

 .�عیدًا عن طر�ق الحَقِّ والبِرِّ والقداسة ضَلُّوایتمتَّعوا �امت�ازات تعل�م دیني حق�قي، والذین 

. أخیرًا، في یومنا هذا الذي ُ�ظهِر ف�ه الكثیر من علماء النَّفْس مَیْلاً إلى تقل�ص الاهتداء إلى ظاهرة  6 

، فإنَّنا  عندما نتحدَّث عن الاهتداء  ناالمراهقة، ُ�صِ�ح من الضروري الإشارة إلى أنَّ   مرحلةلعامَّة وطب�ع�َّة  

ي إلى، یُ فائقًا للطب�عةنقصد عملاً إله�ًّا   ُ�شیر علماء النَّفْس أح�انًا إلى أنَّ الاهتداء ما هو    .تغییر دیني ؤَدِّ

إلاَّ ظاهرة طب�ع�َّة، وذلك من خلال لفت الانت�اه إلى حق�قة حدوث تغییرات مفاجئة أ�ضًا في ح�اة الإنسان  

مُهِمًّا في الاهتداء. فيالفكر�َّة والأخلاق�َّة دورًا  یلعب  الجنس  مقابل هذه   ، و�رى �عضهم أنَّ ظهور فكرة 

 النَّزْعَة العقلان�َّة والطب�ع�َّة، �جب الحفاظ على الطا�ع الخاصِّ للاهتداء الدیني. 

 د. العناصر المختلفة في الاهتداء 

ل رَ یتَّضِح �الفعل مِمَّا سَبَق أنَّ الاهتداء یتألَّف من عنصرْ�ن، هما التو�ة والإ�مان،     والأخیر  جْعِيٌّ الأوَّ

. ترت�ط التو�ة ارت�اطًا م�اشرًا �التقد�س، في حین یرت�ط الإ�مان ارت�اطًا وث�قًا، و�نْ لم َ�كُنْ حصر�ًّا،  يٌّ افِ رَ شْ تِ اسْ 

، سوف نكتفي هنا �الحدیث عن التو�ة یُنَاقَش في فصل مُستَقِلٍّ ، �التبر�ر. �النظر إلى أنَّ الإ�مان سوف 

ل �عیدًاذلك التغییر المصنوع في ح�اة الخاطئ الواع�ة، والذي �ه یونُعَرِّفها �أنَّها   . عن الخط�َّة تحوَّ

 نُمَیِّز بین ثلاثة عناصر في التو�ة:  . عناصر التو�ة:1 

.  اعتراف �انطواء الخط�َّة على ذنب شخصي وتدن�س وعجز،  ةهناك تغییر في النظر   عنصر فِكْرِيّ:أ.   

؛  20:  3، روم�ة  مَعْرِفَة الْخَطِ�َّة(  إِبِ�جْنُوسِ�س أَمَارْتَِ�اس�اسم    مُقدَّسفي الكتاب ال  عنصرُ�شار إلى هذا ال

، فَقَدْ یتجلَّى في صورة خوف من العقاب، في العناصر التال�ة هذا العنصرصاحِب تُ . إذا لم )32: 1قارِنْ 

 . حین لا توجد َ�عْدُ �راه�ة للخط�َّة

شعور، یتجلَّى في الحزن على الخط�َّة المُرتَكََ�ة ضد الله القدوس هناك تغییر في ال ب. عنصر عاطفيّ: 

إذا صاح�ه  .  مِیتَامِلُومَاي. ُ�شار إلى هذا العنصر من التو�ة �كلمة  )14،  10،  2:  51والعادل (مزمور  

  تُو ُ�وزْمُو  لُوِ��هُ�صاحِ�ه، فهو  )، لكن إذا لم حُزْن ِ�حَسَبِ مَشِیئَةِ اللهِ (  �اتا ثِؤُولُوِ��ه  العنصر التالي، فهو  

 ).23: 18؛ لوقا 3:  27؛ متَّى  10، 9:  7كورنثوس 2)، یتجلَّى في نَدَمٍ و�أس ( حُزْن الْعَالَمِ (
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لهناك أ�ضًا عنصر إرادي یتألَّف �شكل رئ�سي من تغییر في القَصْد و   ج. عنصر إراديّ:  داخلي    تَحَوُّ

. �شمل هذا  )5:  25؛ إرم�ا  10،  7،  5:  51عن الخط�َّة ومَیْل لطلب الغفران والتطهیر (مزمور  �عیدًا  

�كلمة    مُقدَّسالعنصر العنصرَْ�ن الآخرَْ�ن، ولذلك فهو أهم جانب من جوانب التو�ة. ُ�شار إل�ه في الكتاب ال

 ). 4: 2؛ روم�ة  38:  2(أعمال الرُّسُل  مِیتَانُوَ�ا

.  �الكامل  فكرة التو�ة (مَظْهَرَتْ) طا�عًا خارج�ًّا على روما �ن�سة  أَضْفَتْ  . سِرُّ التو�ة في �ن�سة روما:2 

الانسحاق والندم الحق�قي على الخط�َّة النا�ع من مح�َّة الله  العناصر في سِرِّ التو�ة الخاصِّ بها هي  مُّ هَ أَ 

الانسحاق والندم  ُ�عَدُّ    ،من بین هذه الأر�عة .  الحِلّ ،  التكفیر عن الخط�َّة ،  الاعتراف،  وعدم الرغ�ة في إهانته

هو العنصر الوحید الذي ینتمي �شكل    الحق�قي على الخط�َّة النا�ع من مح�َّة الله وعدم الرغ�ة في إهانته

لا  على الخط�َّة التي یُولَد بها الإنسان، و   �ل حزن   ون منهالرومانیُّ   ثني صح�ح إلى التو�ة، وحتَّى هذا �ست

َ�ات الشخص�َّةإلاَّ   ون �حتفظ الانسحاق والندم ، ونظرًا لأنَّ قِلَّة قلیلة فقط هي التي تختبر �الحزن على التَّعَدِّ

الحزن على ، �كتفي الرومانیُّون أ�ضًا بـالحق�قي على الخط�َّة النا�ع من مح�َّة الله وعدم الرغ�ة في إهانته

وهذا هو "الاقتناع العقلي �أنَّ الخط�َّة تستحقُّ العقاب، لكنَّه لا �شمل    ،الخط�َّة النا�ع من الخوف من العقاب

ل �عیدًالعَزْمًا على اعلى الله و   اتِّكالاً  الاعتراف في الكن�سة  .  61عن الخط�َّة. إنَّه الخوف من الجح�م"  تَّحَوُّ

، لا إعلان�ًّا، بل قضائ�ًّا. ز�ادةً على ذلك،   یتألَّف الكاثول�ك�َّة الرومان�َّة هو اعتراف للكاهن، الذي �منح الحِلِّ

ة  مَّ هِ �شكل رئ�سي من تكفیر الخاطئ عن خطیَّته، أي تَحَمُّل شيء مُؤلِم، أو أداء مُ   التكفیر عن الخط�َّة

 الخارج�َّة تُشَكِّل حقًّا تكفیرًا عن الخط�َّة.  ممارسات ، والفكرة المر�ز�َّة هي أنَّ مثل هذه الة�ر�هصع�ة أو 

في مقابل هذه النظرة الخارج�َّة للتو�ة، ین�غي الحفاظ على الفكرة الكتاب�َّة. وَفْقًا    النظرة الكتاب�َّة للتو�ة:.  3 

، فإنَّ التو�ة هي عمل داخلي �الكامل، ولا ین�غي الخلط بینها و�ین تغییر الح�اة الذي ینبثق  مُقدَّسللكتاب ال

التو�ة هي شرط سلبي فَحَسْبُ للخلاص، لا التو�ة.    ثَمَرالاعتراف �الخط�َّة و�صلاح الأخطاء هما  عنها.  

، فهي    وسیلة إ�جاب�َّة له. أنَّها واجبُ الخاطئ الحاليُّ تُ في حین  �ات    سقِطلا  التَّعَدِّ الناموس �سبب  حقوق 

حیثما وُجِدَ إ�مانٌ  في حین أنَّه    �الإ�مان،  �الاقترانإلاَّ  أبدًا    حق�ق�َّةالتو�ة  ال  توجد ز�ادةً على ذلك، لا  الماض�ة.  

وُجِدَتْ  حق�قيٌّ  ل،  .  ةٌ تو�ةٌ حق�ق�َّ   أ�ضًا،  التَّحَوُّ لنَفْس  سِوَى جانبَیْن مختلفَیْن  الاثنان  �عیدًا عن  ل�س  ل  تَحَوُّ

 
61 Schaff, Our Fathers’ Faith and Ours, p. 358. 
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في    ن ڤ�التَحَدَّث لوثر أح�انًا عن تو�ة تسبق الإ�مان، لكن یبدو مع ذلك أنَّه اتَّفَق مع  الله.    صَوْب الخط�َّة  

معتادون على التشدید على حق�قة أنَّ التو�ة ُ�حدِثها    اللوثر�ُّون اعت�ار التو�ة الحق�ق�َّة إحدى ثمار الإ�مان.  

ین�غي أن نضع في الاعت�ار أنَّه لا �مكن فصل الاثنَیْن، فَهُمَا    مع ذلك،  .الناموس، والإ�مان ُ�حدِثه الإنجیل

 �عضهما �عضًا من نَفْس العمل�َّة.  نُ�كَمِّلا ب�ساطة جزءان 

 ه. عِلْم نَفْس الاهتداء 

ة لظواهر الاهتداء.   خلال السنوات الأخیرة، أجرى عُلَمَاء النَّفْس دراسة خاصَّ

�مكن التَّعَرُّف على طب�عة هذه الدراسة �أفضل شكل ممكن من أعمال مثل    . طب�عة هذه الدراسة:1 

(أو علم نَفْس    The Psychology of Religion  ك�َ ارْ تَ (أو الح�اة الروح�َّة)؛ سْ   The Spiritual Lifeأعمال: ُ�و  

ین)؛   إِ�مْز    Varieties of Religious Experience�مس  چالدِّ الدین�َّة)؛  التجر�ة  تنو�عات   The(أو 

Psychology of Religious Experience    الدین�َّة)؛ التجر�ة  نَفْس  علم   The Religiousات  رَ پْ (أو 

Consciousness  )  ؛ �لارك  أو(الوعي الدینيThe Psychology of Religious Awakening    أو) علم نَفْس  

هْ  الدین�َّة)؛  ال  The New Psychology and Religious Experienceوز  یُ الصحوة  النَّفْس  علم   حدیث (أو 

).  النَّفْسِ�َّة(أو مُقَارََ�ة علم اللاهوت    The Psychological Approach to Theologyهُورْتِنْ  والتجر�ة الدین�َّة)؛  

.  الآن  نٍ رْ لأكثر من رُْ�ع قَ بدأ یلتفت إلیها �جملتها، لكنَّه لوقتٍ طو�ل أهمل عِلْم النَّفْس حقائق الح�اة الدین�َّة 

البدا�ة، انصبَّ الاهتمام �شكلٍ   َ�كُنْ �شكلٍ حصريٍّ -يٍّ  رئ�سفي  لم  الحق�قة    -إنْ  بدا  أنَّه  بُدَّ  على ما لا 

دَرَسَ عُلَمَاء النَّفْس الكثیر من حالات الاهتداء  . حق�قة الاهتداء ألا وهيللتجر�ة الدین�َّة،  ىالمر�ز�َّة العظم

مُتَنَوِّعة العاملة في الاهتداء، والتمییز بین الأنواع المختلفة للتجر�ة  �شكل استقرائيّ، وحاولوا تصن�ف القُوَى ال

الدین�َّة، وتحدید الفترة الح�ات�َّة التي �كون فیها الاهتداء أكثر عُرضَة للحدوث من غیرها، واكتشاف القوانین 

�ما    تًا في ظواهر الدین. في حین أنَّهم قدَّموا دراستهم �صفتها تحق�قًا استقرائ�ًّا َ�حْ التي تحكم ظواهر الاهتداء

عاتهم الفلسف�َّة  في �عض الحالات الرغ�ة والنِّ�َّة الحمیدتَیْن في إ�قاء قناأبدوا  �َّة، و لفرد تظهر في التجر�ة ا

عن مَیْلٍ للنظر إلى الاهتداء  في �ضع حالات    �شفوا بوضوح  إنَّهم مع ذلك، فعن المشهد   والدین�َّة �عیدًا

أي حق�قة نفس�َّة أخرى، وللتغاضي،   شأنها شأنلقوانین عِلْم النَّفْس العاد�َّة  تخضع    �صفته عمل�َّة طب�ع�َّة �حتة

یتجاهل العُلَمَاء الأكثر تدق�قًا بینهم الجانب الفائق  جان�ه الفائق للطب�عة. عن  لإنكار الصر�ح،  ل  إنْ لم َ�كُنْ 
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رون صمتهم تجاه الجوانب الأعمق لهذه الحق�قة المر�ز�َّة   للطب�عة في الاهتداء، لكنَّهم لا ینكرونه. إنَّهم ُ�فَسِّ

مع  التعامل  . إنَّهم لا �ستط�عون إلاَّ  إلى محدود�َّاتهم �عُلَمَاء نَفْسلفت الانت�اه    عن طر�قفي التجر�ة الدین�َّة  

حقائق مرصودة والقوانین النفس�َّة التي تحكمها �شكل واضح، لكن ل�س لدیهم الحَقُّ في التحقیق في الخلف�َّة  

. لقد أشاروا إلى أنَّ الاهتداء ل�س ظاهرة  الروح�َّة الممكنة أو المُرَجَّحة، التي تَجِد فیها هذه الحقائق تفسیرها

، بل یوجد أ�ضًا في د�انات أخرى، و�لى أنَّه ل�س �الضرورة ظاهرة دین�َّة، بل خصوص مس�ح�َّة على وجه ال

في الواقع، ل�س هو سِوَى واحدٍ من التغییرات الكثیرة التي تحدث في  غیر دین�َّة.    نطاقات �حدث أ�ضًا في  

صِدْقًا. �قول  أكثر  خرى استسلام الذات القد�مة لأبیئة روح�َّة أكبر"، مع فُجَائِ�َّة  تَكَ�ُّفإعادة فترة المراهقة، "

حَسَب  .  62�أنَّه الإرادة الإله�َّة"  ُ�شْعَرُ في أفضل حالاته، هو [الاهتداء] توافُق الإرادة الفرد�َّة مع ما  : "سْتَارَْ�ك

. أمَّا  63توحید الشخص�َّة، الوصول إلى ذات جدیدة"، فإنَّ "الأمر الجوهري في الاهتداء هو مُجَرَّد  پْرَات فَهْم  

�النس�ة للسؤال عمَّا إذا �ان هناك أي شيء فائق للطب�عة في الاهتداء، فهناك اختلاف في الرأي بین عُلَمَاء  

ل�س ؟"، وُ�جیب قائلاً: "عمل�ًّا السؤال التالي: "هل نستنتج إذًا أنَّ الاهتداء هو أداء تلقائي ُ�و. �طرح النَّفْس

جوهر التجارب   سمو�الح�اة الصالحة...    و�مبدأتجاهل علاقته العم�قة �ا�  تعر�فًا ی  إلاَّ إذا عرَّفنا أوَّلاً الاهتداء

�ِ فوق  الدین�َّة   العاطف�َّة  �دْ قَ أشكالها  یرتدیها" فوق  الإنسان    سمور ما  التي  �أنَّ    چ�مس�شعر  .  64الملا�س 

واع�ة لا   ) قد �سأله عمَّا إذا �ان إرجاعه ظواهر الاهتداء إلىتقلیديالمس�حي الأرثوذ�سي (ال الذات اللاَّ

م  �عالِ   إنِّي  صراحةٍ �الكلمات: "عليَّ أن أقول  هذه  ب  چ�مس   َ�رُدُّ ؛ و �الكُلِّ�َّةالم�اشر فیها    الله  �ست�عد فكرة حضور

أنَّه "إذا �انت هناك قُوًى أعلى قادرة على    چ�مس  َ�جِد   .65" �الضرورة  ن �ست�عدهالا أرى لماذا ین�غي أ   يسفْ نَ 

واعي" الوصول إلینا إلاَّ من خلال اینا، فَقَدْ لا �مكنهفالتأثیر  ،  علم النَّفْس الحدیث یتَّخِذ مُمَثِّلو  . 66ال�اب اللاَّ

مدرسة التحلیل النفسي، صراحةً الموقف القائل �أنَّ الاهتداء قد �حدث  مُمَثِّلو المدرسة السلو��َّة و مُمَثِّلو أي 

رَّ الحق�قي وراء التغییر    چ�مس�طر�قة طب�ع�َّة تمامًا بدون أي تأثیر فائق للطب�عة. �عتقد   وآخرون أنَّ السِّ

واع�ة، والذي قد �خضع أو لا �خضع لتأثیر إلهي ما. المُفاجِئ في الاهتداء َ�كمُن في    نشاط ما للذَّات اللاَّ

  إِ�مْز فها صِ ة في الاهتداء، �َ زَ ایِ مَ تَ دارسو علم النَّفْس على وجود ثلاث خطوات مُ �شكل عام إلى حَدٍّ ما  یتَّفِق 

 
62 The Psychology of Religion, p. 162. 
63 The Religious Consciousness, p. 123. 
64 The Spiritual Life, p. 140. 
65 The Varieties of Religious Experience, p. 242. 
66 p. 243. 



103 
 
 

 

 

 

ل؛ ثالثًا، استرخاء یتَّسِم    �الحیرة  إحساسعلى النحو التالي: "أوَّلاً،   وعدم الارت�اح؛ ثانً�ا، ذروة ونقطة تَحَوُّ

، ُ�شار لاهتداءمن اوجود نوعَیْن �ارزَْ�ن على الأقل    �شكلٍ عامٍّ تمامًا. من المُتَّفَق عل�ه  67�الراحة والفرح" 

في حدیثه عن هذَیْن النَّوْعَیْن من الاهتداء إنَّ أحدهما مصحوب �إحساس    سْتَارَْ�ك�قول  إلیهما ِ�طُرُقٍ مُتَنَوِّعة.  

من أجل ح�اة أكبر، ورغ�ة في الإنارة الروح�َّة.   صراع عن�ف �الخط�َّة، والآخر �شعور �عدم الاكتمال، و 

 اتوالاهتداء  ةالتدر�ج�َّ   ات البلوغ، و�ین الاهتداءفي مرحلة  هتداء  الاالطفولة و في مرحلة  هتداء  الا بین    فَرَّق �ُ 

ل�ست هذه سِوَى أسماء مختلفة لنَوْعَي  .  ةالعاطف�َّ   ات والاهتداء  ةالفكر�َّ   ات ، و�ین الاهتداءة (العن�فة)الفُجائِ�َّ 

تجر�ة طب�ع�َّة إلى حَدٍّ ما، یُلاَحَظ  � قد یُنظَر إل�ه �شكل عام الاهتداء أنَّ الاهتداء المُعتَرَف بهما. في حین 

یتَّخِ  أنَّه  الانتعاش�َّة،  أح�انًا  الدین�َّة  النهضات  ةً خلال  خاصَّ طب�عي،  غیر  مظهرًا  ُ�صِ�ح ظاهرة    حینهاو ذ 

في �ل مراحل الح�اة،   تَّوَاتُرُ�شار إلى أنَّ الاهتداء لا �حدث بنفس الالاهتداء،    ت یوقتمَرَضِ�َّة. ف�ما یتعلَّق ب 

ش�ه حصري    ینتميبل   ا�شكل  و إلى  والعشر�ن،  والخامسة  العاشرة  بین  ما  للغا�ة لسنوات  نادرًا    �عد   ُ�عَدُّ 

أنَّه سِمَة مُ الثلاثین البیئة والتعل�م والتمَ ، وهذا �عني  تُؤَثِّر  الدیني   در�ب یِّزَة �شكل خاص لمرحلة المراهقة. 

 حدوث الاهتداء.  وَاتُرجم�عها على طب�عة وتَ 

تنح�ة س�كون من الحماقة  .  لا حاجة لإنكار ق�مة هذه الدراسات النفس�َّة للاهتداء  . تقی�م هذه الدراسات:2 

الجانب    راعي، أو تَجَاهُلها لمُجَرَّد أنَّها لا تُ �اعت�ارها ضئیلة الأهم�َّة أو عد�مة الأهم�َّة  هذه الدراسات جانً�ا

الاهتداء في  للطب�عة  الإنسان  الفائق  ح�اة  في  السار�ة  القوانین  �عض  على  �ه  ً�ا  مُرَحَّ تُلقِي ضوءًا  إنَّها   .

ل الروحي ال  ة�َ صاحِ مُ النفس�َّة، وعلى �عض الظواهر ال لمُفاجِئ في ح�اة الإنسان الواع�ة، وعلى أنواع  لتَّحَوُّ

دَة لها.   بها دائمًا    اعْتُرِفَ إنَّها تُعَمِّق �صیرتنا �أنواع الاهتداء المختلفة، والتي  الاهتداء المختلفة والعوامل المُحَدِّ

في اللاهوت المُصلَح، وتُؤَ�ِّد قناعتنا �شأن العناصر الثلاثة الموجودة في الاهتداء، وتتَّفِق تمامًا مع القناعة  

واع�ة؛   ر في الح�اة اللاَّ و�نْ �انت لا تُؤَ�ِّد صراحةً، بل وتُنكِر في �عض الحالات اللاهوت�َّة �أنَّ الاهتداء مُتَجَذِّ

في الوقت ذاته، لا   دون مستوى الوعي، عمل المیلاد الثاني.أنَّه �جد تفسیره في عمل إلهي للروح القدس  

قاطع؛ إذ  �شكل    أُحَادِيُّ الجَانِبِ مَثَلاً،    چ�مسف�عضها، �عمل  قدیر هذه الدراسات،  ین�غي لنا الم�الغة في ت

ز�ادةً على  .  للغا�ة  للاهتماممثیرة  چ�مس  �الكامل على دراسة الاهتداءات غیر العاد�َّة، والتي وَجَدَها    قائمإنَّه  

الم�الغة في فكرة عمل القانون النفسي في الاهتداء، وخطر التغاضي   من خطرهذه الدراسات    تَنْجُ ذلك، لم  

 
67 The Psychology of Religious Experience, p. 258. 
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مع الاهتداء برُمَّتِهِ على أنَّه    چ�مس، فیتعامل  عن الجانب الإلهي والفائق للطب�عة لعمل�َّة الاهتداء المُهِمَّة

ل الذات المنقسمة حتَّى  بـأنَّه "  على نحوٍ عامٍّ تغییر أخلاقي وُ�عَرِّفه   العمل�َّة، التدر�ج�َّة أو المُفاجِئة، التي تُحَوِّ

كها   ق والسعادة، نت�جةً لتَمَسُّ دةٍ وشاعرة �الصواب والتَّفَوُّ الآن والشاعرة �الخطإ والدون�َّة والتعاسة إلى ذاتٍ مُوَحَّ

�ًّا، �اعت�اره خاضعًا  68" الأقوى �حقائق دین�َّة رونه مادِّ ، و�ختزله آخرون في ظاهرة طب�ع�َّة �حتة، بل وُ�فَسِّ

خترق  تم طب�عة الحالة، لا  كْ �حُ   تستط�عإلى جذر المسألة، بل ولا    هذه الدراسات   نزلت  لالقوانین فیز�ائ�َّة.  

یَ   تستط�عولا   التي  مَیْلٌ واضحٌ للطعن في فكرة الاهتداء ع منها الاهتداء.  ن�ُ اختراق الأعماق الخف�َّة  ثَمَّة 

التعل�م �أنَّ طب�عة الإنسان الدین�َّة تُغرَس �شكل معجزي أمرًا غیر   إذ ُ�عتَبَر الأرثوذ�س�َّة (التقلید�َّة) القد�مة،

. العم�قة  الح�اة  . لا تقبل هذه الدراسات نور �لمة الله، ولذلك ل�س لدیها مع�ار تحكم �ه على أمورعلمي

ل إلى   للنَّفْس بدون أي نَفْس، �ذلك سعى    عِلْم نَفْس�قول سْنُودِن: "كما حاول �عض عُلَمَاء النَّفْس التَّوَصُّ

ین بدون دِین.  عِلْم نَفْس  �عضهم إلى بناء   ین تحت للدِّ أو  لُ�صِ�ح مُجَرَّد شعور ذاتيّ    له  معالجتهم  ت�خَّر الدِّ

ب نَفْسأي واقع موضوعي، و   دون وهم  أو  لْ ، سواءٌ �عِ له  ولا ق�مة  له  لا أساس  ادِین مثل هذ   عِلْم  نَفْس  م 

 . 69" كَدِین

 الاهتداء  صانعو. 

الاهتداء:.  1  للكتاب   الله صانع  الواضح  التعل�م  هو  هذا  الاهتداء.  یُدعَى صانع  أن  �مكن  وحده  الله 

إِلهَ خَلاَصِنَالِّي الشاعر قائلاً: ")، ُ�صَ 4:  85. في (مزمور  مُقدَّسال َ�ا  )،  18:  31"، وفي (إرم�ا  أَرْجِعْنَا 

:  11). في (أعمال الرُّسُل  21:  5، وتوجد صلاة مماثلة في (مراثي إرم�ا  "تَوِّْ�نِي فَأَتُوبَ "ُ�صَلِّي أفرا�م قائلاً:  

الله  ی)،  18 أنَّ  حق�قة  إلى  الانت�اه  �طرس  للح�اةلفت  التو�ة  الأُمَم  في  أعطى  مماثل  تصر�ح  و�وجد   ،

يّ ، الواحد أخلاقي والآخر  لله في اهتداء الخطاة  مُزْدَوِج  ). هناك عمل25:  2ت�موثاوس  2( . �صورة فوق مادِّ

)، والإ�مان بواسطة  20:  3؛ روم�ة  7:  19إنَّ الله �عمل التو�ة بواسطة الناموس (مزمور  عامَّة، �مكن القول  

(روم�ة   أ�ضًا عرضًا  17:  10الإنجیل  الناموس  �حتوي  إذ  الاثنَیْن،  هذیْن  فَصْل  نستط�ع  لا  أنَّنا  إلاَّ   ،(

د �أهواله ( فوق  . لكنَّ الله �عمل أ�ضًا �طر�قة  )11:  5كورنثوس  2للإنجیل، وُ�ؤَ�ِّد الإنجیلُ الناموسَ وُ�هَدِّ

 َّ� ، فمبدأ الح�اة الجدید المغروس في الإنسان المولود في الاهتداءم�اشرة)  /بدون وَسَاطَة(ة  غیر وَسَاطِ�َّ   ةمادِّ

 
68 Op. cit., p. 189. 
69 The Psychology of Religion, p. 20. 
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ته الذات�َّة للروح القدس (قارِنْ   المُخصِب ، بل فقط من خلال التأثیر المُنیر و ثان�ةً لا یُنتِج عملاً واعً�ا ِ�قُوَّ

 . من شأن التعل�م �خلاف ذلك أن �كون لوثر�ًّا وأرمین�ًّا.)13:  2؛ فیلِبِّي 44: 6یوحنَّا  

لكن مع أنَّ الله وحده هو صانع الاهتداء، فمن الأهم�َّة �مكان التشدید    . یتعاون الإنسان في الاهتداء:2 

یلفت   في الاهتداء.  ال�شري تعاون  قدر مُعَیَّن من الوجود أ�ضًا    -في مقابل السلب�َّة الزائفة-على حق�قة  

مرَّة للإشارة إلى الاهتداء   74  شُوبْ الانت�اه إلى حق�قة أنَّه في العهد القد�م تُستَخدَم �لمة    الد�تور �ایبِر

إله�ًّا مُنعِمًا؛ وأنَّ العهد الجدید ُ�مَثِّل   للإشارة إلى الاهتداء بوصفه عملاً مرَّة فقط    15لاً إنسان�ًّا، و فِعْ بوصفه  

تَیْن أو ثلاث مرَّات فقط    26  إنسانيٍّ   لٍ فِعْ �َ   الاهتداء ، لكن ین�غي أن  70إلهيٍّ   عملٍ �مرَّة، و�تحدَّث عنه مرَّ

:  5نضع في الاعت�ار أنَّ هذا النشاط الإنساني یَنتِج دائمًا عن عملٍ إلهيٍّ سابقٍ في الإنسان (مراثي إرم�ا 

: 18؛ إرم�ا  7:  55إشع�اء  (  :نشاط الإنسان في الاهتداء من مقاطع مثل�ًّا  لِ جَ . یتَّضِح  )13:  2؛ فیلِبِّي  21

 ، وغیرها. )30:  17؛ 38: 2؛ أعمال الرُّسُل 11: 33؛ 32، 23: 18 حِزْقَِ�ال؛ 11

 ز. ضرورة الاهتداء

ال  الكتاب  یتحدَّث هكذا عن ضرورة    مُقدَّسیتحدَّث  لكنَّه لا  الثاني،  المیلاد  مُطلَق عن ضرورة  �شكل 

لاَ َ�قْدِرُ أَنْ یَرَى مَلَكُوتَ    [ثان�ةً أو من جدید]  إِنْ َ�انَ أَحَدٌ لاَ یُولَدُ مِنْ فَوْقُ "الاهتداء، فهو ُ�خبِرنا بوضوح أنَّه  

التي لا تسمح �أي   ،الطر�قة العامَّة ذاتها)، لكنَّه لا یتحدَّث عن الحاجة إلى الاهتداء �3:  3(یوحنَّا    "اللهِ 

. لا شَكَّ أنَّ هناك مقاطع  تمییز�طب�عة الحال، لا �ستط�ع مَنْ ُ�طاِ�قون الاثنَیْن الإقرار بهذا الاستثناءات.  

؛  11:  33  حِزْقَِ�ال(تحتوي على دعوة إلى الاهتداء من أجل التَّمَتُّع ببر�ات الله، مثل    مُقدَّسمن الكتاب ال

المقطع  .  المُخَاطَبین أو المذ�ور�ن فیها، وتُفید هذه المقاطع ضِمْنًا ضرورة الاهتداء في حالة  )7:  55إشع�اء  

  اَلْحَقَّ أَقُولُ لَكُمْ: إِنْ لَمْ "):  3: 18الذي �قترب أكثر من غیره إلى أن �كون إعلانًا مُطلَقًا موجود في (متَّى  

مَاوَاتِ    ُ�صِرَّ   �مكن للمَرْء أنلكن حتَّى في هذه الحالة،    "،تَرْجِعُوا وَتَصِیرُوا مِثْلَ الأَوْلاَدِ فَلَنْ تَدْخُلُوا مَلَكُوتَ السَّ

ل/ فقطالمُخَاطَبین  لى أنَّ هذا ُ�شیر إلى الأشخاص  ع مْنِ�َّة على التَّحَوُّ   . إنَّ التحر�ضًات الصر�حة أو الضِّ

ولا تعني �الضرورة أنَّ �ل هي مُوَجَّهة إلیهم،  إلاَّ مَنْ    خاطِب لا تُ   مُقدَّسالاهتداء الموجودة في الكتاب ال

 ،ین�غي الإجا�ة بتمییز على السؤال المُتَعَلِّق �ضرورة الاهتداء  �اهتداء واعٍ حتَّى َ�خلُص.  شخص لا بُدَّ أن َ�مُرَّ 

 
70 Dict. Dogm., De Salute, p. 94. 
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�طب�عة الحال اخت�ار  فَمَنْ �موتون في الطفولة لا بُدَّ أن یُولَدوا ثان�ةً حتَّى َ�خلُصوا، لكنَّهم لا �ستط�عون  

ل الواعي من الخط�َّة إلى الله، أمَّا في حالة ال�الغین، فالاهتداء جوهري للغا�ة، لكنَّه لا   الاهتداء، أي التَّحَوُّ

ل مُفاجِئ شدید الوضوح  فرد �حتاج إلى الظهور في ح�اة �ل   ل  تَّ ، فمثل هذا ال�تَحَوُّ د المُفاجِئ  الحَوُّ لا    مُحَدَّ

في مسارهم    یُوقَفُونَ إلاَّ في ح�اة أولئك الذین، �عد ح�اة من الخط�َّة والعار،  �قاعدة عامَّة،    ،�مكن تَوَقُّعه

ل في الحال  لاهتداءإلى ا  الشر�ر �قُوَّة الروح القدس الوالدة ثان�ةً و�الدعوة الفعَّالة . في هؤلاء الأشخاص، تتحوَّ

د لكن �صعب توقُّع    ح�اة العداوة الواع�ة لله إلى ح�اة صداقة معه. ل المُفاجِئ المُحَدَّ في ح�اة    مثل هذا التَّحَوُّ

الاهتداء   ُ�عَدُّ في الوقت ذاته،  .  یُوحَنَّا الْمَعْمَدَان وت�موثاوسأولئك الذین خدموا الرَّبَّ منذ نعومة أظفارهم، مثل  

أن �كونا حاضرَْ�ن في ح�اتهم،   لا بُدَّ أنَّ عنصرَْ�ه، أي التو�ة والإ�مان،    �معنى في حالة �ل ال�الغین    اضرور�ًّ 

 جوهر الاهتداء.ا و�عني هذا أنَّهم لا بُدَّ أن �ختبروا �شكل م

 ح. علاقة الاهتداء �المراحل الأخرى للعمل�َّة الخلاص�َّة

الثاني:1  �المیلاد  حَدٍّ ما  .  إلى  ذلك  إلى  سََ�قَت الإشارة  الثاني"  لقد  "المیلاد  ال�عض �لمتَي  . �ستخدم 

و"الاهتداء" �شكل مترادف، إلاَّ أنَّهما في اللاهوت المعاصر ُ�شیران عمومًا إلى أمرَْ�ن مختلفَیْن، و�نْ �انا  

لَة ب�عضهما ال�عض  ، فمبدأ الح�اة الجدیدة المغروس في المیلاد الثاني یتجلَّى �شكل فاعل في  وث�قَي الصِّ

واع�ة في المیلاد الثاني ینتقل إلى الح�اة  .  عند اهتدائهح�اة الخاطئ الواع�ة  التغییر المُحدَث في الح�اة اللاَّ

یَلِي الاهتداءُ المیلادَ الثاني. في حالة المولودین ثان�ةً في الطفولة، هناك  الواع�ة في الاهتداء. منطق�ًّا، 

یتزامن الاثنان  ف،  بلوغهم سِنَّ التمییز�الضرورة فَاصِلٌ زمنيٌّ بین الاثنَیْن، أمَّا في حالة المولودین ثان�ةً �عد  

في المیلاد الثاني، �كون الخاطئ سلب�ًّا �الكامل، أمَّا في الاهتداء فهو سلبيٌّ و��جابيٌّ فاعِلٌ في آنٍ  عمومًا. 

ر المیلاد الثاني أبدًا، أمَّا الاهتداء ف�مكن تكراره إلى حَدٍّ مُعَیَّن، و�ن �ان الـ  واحدٍ. لا أَكْتُوَالِ�س    ویُ رْسْ ڤِ كُنْ  یتكرَّ

ل conversio actualis prima بْرِ�مَا  ث سِوَى مرَّة واحدة.لا �حد  أو الاهتداء الفعلي الأوَّ

الة: 2  الإنسان، تتزامن    �حدث داخلالاهتداء هو النت�جة الم�اشرة للدعوة الداخل�َّة. �تأثیر   . �الدعوة الفعَّ

ته  . ل�س الوضع أنَّ  حقًّا الدعوة الداخل�َّة و�دا�ة الاهتداء ل الخاطئ إلى الله ِ�قُوَّ الله یدعو الخاطئ، ثُمَّ یتحوَّ

ة . الإنسان  الاهتداءف�ه  في الدعوة الداخل�َّة ذاتها �صیر الإنسان واعً�ا �حق�قة أنَّ الله �عمل    إنَّما  ،الخاصَّ
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اهتداءه هو عمل الله �أنَّ  الوقت  إلى المهتدي حقًّا س�شعر طوال  یَهدِف  الذي  ُ�مَیِّزه عن الإنسان  ، وهذا 

ة.�عمل لأخیر  فا ،تحسین أخلاقي سطحي ته الخاصَّ  ِ�قُوَّ

نَّ الإ�مان هو  إ�ما أشرنا سا�قًا، یتألَّف الاهتداء �شكل رئ�سي من التو�ة والإ�مان، �حیث  . �الإ�مان:3 

، إلاَّ أنَّنا ین�غي أن نُمَیِّز هنا، فهناك نوعان من الإ�مان الحق�قي، ولكلٍّ منهما  في الواقع جزء من الاهتداء

الفدائي، لا هدف   ِ�حَقِّ إعلان الله  ، بل �حیث  فَحَسْبُ   تَجَرِّد �معنى تار�خي مُ   مختلف، وهما: (أ) اعتراف 

اعتراف وقبول ؤَثِّر على الح�اة �طر�قة حیو�َّة؛ و(ب)  یُ   ه دون عقاب، لأنَّ ُ�عتَرَف �ه �واقع لا �مكن تجاهله  

للكلمة.   �المعنى الصح�ح  المس�ح، وهو الإ�مان الخلاصي  م في �سوع  المُقَدَّ الآن، لا شَكَّ أنَّ  للخلاص 

ل على الفور في الاهتداء، فالروح القدس �جعل الخاطئ یرى الحَقَّ �ما   احاضرً  �كون  الإ�مان �المعنى الأوَّ

ة،   ، لكنَّه قد ی�قى في  ً�ا �خطیَّتهع، وهكذا ُ�صِ�ح وا " الت�كیت "�حیث �أتي تحت  ینطبق على ح�اته الخاصَّ

هذه المرحلة ل�عض الوقت، �حیث �صعب تحدید إلى أي مدى �كون الإ�مان الخلاصي، أي الاتِّكال على 

،  ، على مستوى المنطقومعرفة الخط�َّة  مشمولاً على الفور في الاهتداء. لا شَكَّ أنَّ التو�ة  ،لخلاص لالمس�ح  

 . واثقةٍ  مُتَّكِلَةٍ  م للمس�ح في مَحَ�َّةٍ سلِ ستَ المُ  الإ�مانَ تسبق 

 

 

 

 

 

 أسئلة لمز�د من الدراسة:

للماذا   الاهتداء    فَضَّ تسم�ة  من  resipiscentia  رِزِ�بِ�شِنْتْسَْ�ابِیزَا  بدلاً  الرُّشْد)  إلى   بُوِ�نِیتِنْتْسَْ�ا   (عودة 

poenitentia؟ 

 لتعبیر عن فكرة الاهتداء؟ل غیر �افٍ " repentanceلماذا ُ�عَدُّ مُصطَلَح "

 لها؟  نڤ �ال للتو�ة عن مفهوم لوثرك�ف اختلف مفهوم 
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 هل �كون الاهتداء مسبوقًا دائمًا بـ "الت�كیت على الخط�َّة"؟

 تتعلَّق �الاهتداء؟  نعمة سا�قةهل �مكننا التَّحَدُّث عن  

 أم عمل�َّة؟  لحظيهل الاهتداء فِعْل 

 ما المقصود �مُصطَلَح "الاهتداء الیومي"؟

 ما هي النظرة الصح�حة لضرورة الاهتداء؟ 

 سكات الدعوة إلى الاهتداء؟ لإهل �میل الوعظ العهدي 

 للاهتداء؟  المیثود�ستِيّ ما هو المفهوم 

 النهضات الانتعاش�َّة جدیرة �الثناء؟  هل أسالیب الاجتماعات/

 لاهتداءات التي یتفاخرون بها؟ ا  دَْ�مُومَةماذا عن 

 أي معلومات حول هذه النقطة؟  الاهتداءات عِلْم نَفْس ئ�َّ إحصا عطِیناهل تُ 

 كتا�ات حول الموضوع: 
Bavinck, Geref. Dogm. IV, pp. 127-181; Kuyper, Dict. Dogm., De Salute, pp. 93-97; ibid., Het 
Werk van den Heiligen Geest II, pp. 197-203; A. A. Hodge, Outlines of Theology, pp. 487-495; 
Strong, Syst. Theol., pp. 829-849; McPherson, Chr. Dogm., pp. 393-397; Shedd, Dogm. Theol. 
II, pp. 529-537; Alexander, Syst. of Bib. Theol. II, pp. 38-384; Litton, Introd. to Dogm. Theol., 
pp. 249-258; Vos, Geref. Dogm. IV, pp. 66-81; Pope, Chr. Dogm. II, pp. 367-376; Schmid, 
Doct. Theol. of the Ev. Luth. Church, pp. 465, 466, 470-484; Drummond, Studies in Chr. Doct., 
pp. 488-491; Macintosh, Theol. as an Empirical Science, pp. 134-136; Mastricht, 
Godgeleerdheit, IV, 4; Walden, The Great Meaning of Metanoia; Jackson, The Fact of 
Conversion; Coe, The Spiritual Life; Starbuck, The Psychology of Religion; James, The 
Varieties of Religious Experience, pp. 189-258; Ames, The Psychology of Religious 
Experience, pp. 257-276; Clark, The Psychology of Religious Awakening; Pratt, The Religious 
Consciousness, pp. 122-164; Steven, The Psychology of the Christian Soul, pp. 142-298; 
Hughes, The New Psychology and Religious Experience, pp. 213-241; Snowden, The 
Psychology of Religion, pp. 143-199. 

 . الإ�مان 8

م أ�ضًا وصفًا مُوجَزًا للعنصر السلبي في الاهتداء، أي   تعامل الفصل السابق مع الاهتداء عمومًا، وقدَّ

صًا لمناقشة العنصر الإ�جابي، وهو الإ�مان. لهذا العنصر أهم�َّة   التو�ة، أمَّا هذا الفصل فس�كون مُخَصَّ

وتِرُْ�ولُوچِي (عقیدة الخلاص)مر�ز�َّة في   الإ�مان    من الأفضل تناولمنفصل.  �شكل    تهتستدعي معالج  السُّ
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، فمناقشته  �التبر�رارت�اطًا وسیل�ًّا  جزء من الاهتداء، بل أ�ضًا لأنَّه مرت�ط    هفي هذه المرحلة، ل�س فقط لأنَّ 

 .�الإ�مانتُشَكِّل انتقالاً طب�ع�ًّا لعقیدة التبر�ر 

 أ. المُصطَلَحات الكتاب�َّة للإ�مان

 إِمُونَا   اعْتُبِرَ لا �حتوي العهد القد�م على اسم للإ�مان، إلاَّ إذا    مُصطَلَحات العهد القد�م ومعناها:.  1 

:  40؛  3:  37؛  5:  36؛ مزمور  4:  32تعني هذه الكلمة عادةً "أمانة" (تثن�ة  ).  4:  2  حََ�قُّوق كذلك في (

بها ع�ارة  )11 تُطَبَّق  التي  الطر�قة  لكنَّ  (روم�ة    حََ�قُّوق ،  الجدید  العهد  ؛  11:  3؛ غلاط�َّة  17:  1في 

الكلمة الأكثر شیوعًا  ) یبدو أنَّها تُشیر إلى أنَّ النَّبِيَّ استخدم المُصطَلَح �معنى الإ�مان.  38:  10عبرانیِّین  

�عني    .آمَنْ ل  من الفع  هِفْعِیل  (وزن)  ، وهي ص�غةهِئِمِینفي العهد القد�م للدلالة على الفعل "یؤمن" هي  

ي"رَ�ِّيیُ "أو    "یرعى"  َ�عَلْ قَلْ/في ص�غة    هذا الفعل ، "امُسْتَقِرًّ أو "  "أن �كون ثابتًا"  نِفْعَلْ ؛ وفي ص�غة  " أو "ُ�غَذِّ

مع حَرْفَي  الكلمة    ستَعمَلتُ " أو "یؤمن".  ار حق�ق�ًّ بِ تَ عْ " أو "�َ امُحَقَّقً مُثْبَتًا/ر  بِ تَ عْ �َ "  هِفْعِیل   وفي ص�غة  ؛"اخً راسِ "

ل، فإنَّه  ت إذا اقترن .  لامِیدو  بِیترِّ  الجَ  شیر بوضوح إلى استنادٍ واثقٍ إلى شخص أو شيء أو شهادة،  تُ   ا�الأوَّ

في  على أنَّها حق�ق�َّة. الكلمة التال�ة  تُقبَل    ،الموافقة على شهادةٍ دُلُّ على  تَ   ا�الأخیر، فإنَّه  ت أمَّا إذا اقترن

لا    ." أو "یَتَّكِل على"إلى  یَرْتَكِنأو "  ، وتعني "یَثِق بـ"بِیت  حرف الجَرِّ   مع  تُستَعمَل، والتي  َ�طَخْ الأهم�َّة هي  

د هذه الكلمة على عنصر الموافقة ال لـ�َّة، بل على عنصر الاتِّكال الواثق.  عقلتُشَدِّ ، والتي  هِئِمِین  خلافًا 

. بِیثُومَايأو    إِلْبِیزُو  استخدامتُتَرجَم هذه الكلمة عادةً �في الترجمة الس�عین�َّة،    بِ�سْتِوُو  استخدامتُتَرجَم عمومًا �

في الحاضر وفي المستقبل على الله. لا تزال هناك  الإنسان المُتَّكِل على الله هو إنسان ُ�عَلِّق �ل رجائه  

. في هذه الكلمة أ�ضًا، �أتي  "یَلُوذ " أو " َ�خْتَبِئ"، وتعني  هي أقل استعمالاً ، و خَسَاه�لمة  كلمة أخرى، وهي  

مَة.  عنصر الاتِّكال بوضوح في المُقَدِّ

،  بِ�سْتِ�سْ تُستَخدَم �لمتان في �افَّة أنحاء العهد الجدید، وهما    :ومعناها  الجدید مُصطَلَحات العهد  .  2 

مْنِ�َّةلا تحمل هاتان الكلمتان دائمًا ذات  .بِ�سْتْیُوِ�ینوالفِعْل المُشتَقّ من نَفْس الأصل  لاَلَة الضِّ  . الدَّ

معاني    الكلاس�ك�َّة:)  1(  :المختلفة  بِ�سْتِ�سْ أ.  الیونان�َّة  في    بِ�سْتِ�سْ لكلمة    في  الیونان�َّة  معن�ان 

عن المعرفة    تمیَّزی  هو بذلك، و شهادته�شخص و �ثقة  المبني على    اقتناع، فهي تَدُلُّ على: (أ)  الكلاس�ك�َّة

الثقة نفسها التي �ستند إلیها هذا الاقتناع. ُ�مَثِّل هذا الأمر أكثر من المُستَنِدة إلى تحقیق شخصي؛ و(ب)  
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اقتناع   ما    عقليمُجَرَّد  شخصًا  �الثقة�أنَّ  والاتِّكال   جدیر  علاقة شخص�َّة    ف�ه  سَلَفًا  �فترض  فهو  عل�ه، 

م الیونانیُّون عادةً الكلمة بهذا المعنى للتعبیر  خدِ ستَ في آخر. لم �َ   راحةلل  �موضوع الثقة، خروجًا من الذات 

) في الترجمة  2(واتِّكال.    لا ثقةٍ   خوفٍ   لل�شر، ولذا موضوعَ   ةً �َ عادِ إذ اعتبروا الآلهة مُ   ؛عن علاقتهم �الآلهة

العهد الجدید،   ها فيإلى استخدام  الیونان�َّة الكلاس�ك�َّة في    بِ�سْتِ�سْ إنَّ الانتقال من استخدام �لمة    �عین�َّة:الس

للفعل    الترجمة الس�عین�َّةفي استخدام    �ظهروالذي �كون ف�ه معنى "الثقة" أو "الاتِّكال" في غا�ة الأهم�َّة،  

من    �معنى ُ�شِ�ه �شكل  مرَّة واحدةسِوَى    ها، والذي لا یَرِد فیبِ�سْتِ�سْ لا في استخدامها للاسم    بِ�سْتْیُوِ�ین

، وهكذا ُ�عَبِّر عن  هِئِمِینعمومًا �ترجمة لكلمة    بِ�سْتْیُوِ�ینُ�ستَخدَم الفعل  .  الأشكال معناه في العهد الجدید 

  ) في العهد الجدید: 3(، سواءٌ �معنى الموافقة على �لمة الله أو �معنى الاتِّكال الواثق عل�ه.  فكرة الإ�مان

�كون فیها للكلمة معنى سلبي، أي معنى "الإخلاص" أو "الأمانة"، وهو معناها المعتاد    قلیلة  حالات   هناك

، لكنَّها تُستَخدَم عمومًا �معنى إ�جابي  )10:  2؛ ت�طس  22:  5؛ غلاط�َّة  3:  3في العهد القد�م (روم�ة  

یْن التالیَیْن: (أ)  فاعل د إلى شهادة آخر،  نِ ستَ ، �َ أو اقتناعإ�مان عقلي  . ین�غي التمییز بین المعنَیَیْن الخاصَّ

؛ 13:  4كورنثوس  2؛  27:  1شخصي (فیلِبِّي  التحقیق  التِّكال على هذا الآخر لا على  الا ولذلك مبني على  

ةً في �تا�ات یوحنَّا13:  2تسالون�كي  2 ،  خَصّ اتِّكال واثق على الله أو ثقة �ه، أو، �شكل أَ ؛ و(ب)  )؛ وخاصَّ

الفداء من الخط�َّة و  ، و�ظهر هذا المعنى �شكل  ةالمستقبل�َّ   من أجل البر�ةعلى المس�ح أو �ه من أجل 

ا في رسائل بولس (روم�ة  :  2؛ أفسس  16: 2؛ غلاط�َّة  32، 30:  9؛ 2، 1:  5؛  25،  22: 3خاص جِدًّ

الذي َ�ستَنِد إل�ه الإ�مان    ذلكعن    �جب تمییز هذا الاتِّكالو   ،؛ والكثیر من المقاطع الأخرى)12:  3؛  8

ثقة عامَّة �ا� والمس�ح؛   ترتیب مراحل الإ�مان المتعاق�ة هو �التالي: (أ)العقلي المذ�ور في الفقرة (أ) أعلاه.  

(ب) قبول شهادتهما على أساس هذه الثقة؛ (ج) استسلام للمس�ح واتِّكال عل�ه من أجل خلاص النَّفْس،  

 سَمَّى تحدیدًا الإ�مان الخلاصي. تُ   ةالأخیر  هوهذ 

حالة القَابِل أو المفعول  مع    بِ�سْتْیُوِ�ین )1(التال�ة:    نَِ�ةبْ لدینا الأَ   المختلفة ومعناها:  بِ�سْتْیُوِ�ین  نَِ�ة أَبْ ب.   

عمومًا على الموافقة الإ�مان�َّة. إذا �ان المفعول �ه شخصًا، ُ�ستَعمَل هذا    بِنَاءال یَدُلُّ هذا    :�ه غیر الم�اشر

، �ما في ذلك الفكرة ذات الطا�ع الدیني العمیق المُتَمَثِّلَة في  إلى حَدٍّ ما  غَنِيّ المضمون عادةً �معنى    بِنَاءال

. عندما �كون المفعول �ه شیئًا، �كون عادةً �لمة الله، وعندما �كون شخصًا، �كون  مُكَرَّس  اتِّكال إ�ماني

:  1ت�موثاوس  2؛ 3: 4؛ روم�ة  34:  16؛ أعمال الرُّسُل 47:  5؛ 50:  4عمومًا إمَّا الله أو المس�ح (یوحنَّا  
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)  وتِيهُ متبوعًا بـ    بِ�سْتْیُوِ�ین)  2().  12 ، تُستَخدَم أداة الر�ط عمومًا لتقد�م الشيء المُصَدَّق نَاء في هذا البِ   :(أنَّ

من بین المقاطع العشر�ن التي �ظهر فیها هذا . إجمالاً، ُ�عَدُّ هذا البِنَاء أضعف من سا�قه.  �ه  أو المُؤمَن

) أو المُؤمَن �هن، �الكاد یرتقي الأمر المُصَدَّق (. في حالتَیْ رِد أر�عة عشر منها في �تا�ات یوحنَّاتَ البناء،  

)، في حین أنَّه في �عض الحالات الأخرى  26:  9؛ أعمال الرُّسُل  18:  9إلى دائرة الشأن الدیني (یوحنَّا  

  بِ�سْتْیُوِ�ین )  3().  14:  4تسالون�كي  1؛  9:  10؛ روم�ة  28:  9 قاطع (متَّى  سوتِرُْ�ولُوچِيّ مغزى  �كون ذا  

: الأَبْنَِ�ة  هنا، �ستوفي المعنى الأعمق للكلمة، أي معنى الاتِّكال الواثق الثابت، حقَّه. تأتي    مع حروف الجَرِّ

مع  ،  هذا هو البناء الأكثر شیوعًا في الترجمة الس�عین�َّة  إِنْ:  حرف الجَرِّ   (أ) البناء معفي الاعت�ار:    التال�ة

دة الوحیدة هي  تقر�ً�ا عن العهد الجدید   أنَّه غائب  ، حیث المفعول �ه هو  )15:  1مرقس  (. الحالة المُؤَ�َّ

)، حیث س�كون المفعول �ه هو  13:  1؛ أفسس  15:  3. من الحالات الممكنة الأخرى (یوحنَّا  الإنجیل

حرف  البناء مع  (ب)  راسخة �المفعول �ه الخاص �ه.  المس�ح. یبدو أنَّ المعنى الضمني لهذا البناء هو ثقة  

:  28إلاَّ في الاقت�اس من إشع�اء    هذا البناء  لا یوجد   :حالة القَابِل أو المفعول �ه غیر الم�اشرو   إِبِيالجَرِّ  

  25:  24، وفي لوقا  6:  2�طرس  1؛  11:  10؛  33:  9، والذي �ظهر في ثلاثة مقاطع، هي روم�ة  16

(ج) .  �ه الخاص �هعلى المفعول   ، اتِّكالٍ مُطْمَئِنٍّ و   ثابتٍ   ونٍ كُ رُ   وهو ُ�عَبِّر عن فكرة  ،16:  1ت�موثاوس  1و

ُ�ستَخدَم هذا البناء س�ع مرَّات في   :أو اتِّجاه الحر�ة  حالة المفعول �ه الم�اشرو   إِبِي  حرف الجَرِّ   البناء مع

المفعول �ه هو الله، وهو �عمل في خلاص النَّفْس في المس�ح، وفي �ل العهد الجدید. في حالتَیْن منها،  

ه الذهني  الحالات الأخرى، المفعول �ه هو المس�ح. یتضمَّن هذا البناء فكرة   الحر�ة الأخلاق�َّة، فكرة التَّوَجُّ

ه �اتِّكالٍ واثقٍ إلى �سوع المس�ح  نحو المفعول �ه. الفكرة الرئ�س�َّة حرف الجَرِّ  البناء مع  (د)  .  هي التَّوَجُّ

حوالي أر�ع عشرة في �تا�ات یوحنَّا،  منها  ،  أر�عین مرَّةً تِسْعًا و هذا هو البناء النَّمَطِيّ للعهد الجدید. یَرِد    :إِ�سْ 

�استثناء حالة واحدة، �كون المفعول �ه دائمًا شخصًا، نادرًا ما �كون الله، وعادةً وال�اقي في �تا�ات بولس.  

ل مُطلَق  قْ نَ عن "�الفعل  إلى حَدٍّ �عید، إذ ُ�عَبِّر  غَنِيّ المضمون  هذا البناء معنى  �حمل  .  ما �كون المس�ح

؛ 39:  4؛ 36، 18،  16:  3؛ 11: 2لاتِّكال من أنفسنا إلى آخر، استسلام �امل لله" (قارِنْ یوحنَّا  للثقة وا

 . )29: 1؛ فیلِبِّي  16: 2؛ غلاط�َّة  14:  10؛ روم�ة 1:  14

 ب. التعبیرات المَجَازِ�َّة المُستَخدَمَة لوصف نشاط الإ�مان

 ، وف�ما یلي �عض أهََمِّها:مُقدَّستعبیرات مَجَازِ�َّة لنشاط الإ�مان في الكتاب ال   �ضعهناك   
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هذه صورة مجاز�َّة مناس�ة  و   ،)9:  21؛ قارِنْ عدد  15،  14: 3إلى �سوع (یوحنَّا   رٌ ظَ یُوصَف �أنَّه نَ .  1 

ا؛ لأنَّها   ةً عندما تُشیر إلى نَ ختَ تَضُمُّ مُ جِدًّ راسخ إلى أي شخص، �ما في    رٍ ظَ لِف عناصر الإ�مان، خاصَّ

إل�ه، ف المُشار  للعین على  المقطع  إدراك (عنصر فكري)، وتثبیت مقصود  الشيء  هي تحتوي على فعل 

 ه هذا التر�یز (عنصر عاطفي). � لع�شهد   نٍ یَّ عَ مُ  رِضًى(عنصر إرادي)، و 

رْب (متَّى  .  2  . عندما )14:  4؛  58- 50:  6؛ یوحنَّا  6:  5ُ�مَثَّل أ�ضًا �الجوع والعطش، �الأكل والشُّ

الطا�ع الضروري    َ�عُونَ �شعر الناس حقًّا �الجوع والعطش الروحیَّیْن، فإنَّهم �شعرون �أنَّ شیئًا ما ینقصهم، و 

رْب ُ�لُّ هذا من سمات نشاط الإ�مان. في الأكل  إلى الحصول عل�ه.    َ�سْعَوْنَ مفقود، و لما هو   لا نملك  ،  والشُّ

، تمامًا  أ�ضًا التَّوَقُّع الواثق أنَّهما سُ�شِ�عاننانملك  ، بل  موجودان  الطعام والشراب الضرور�َّیْن  أنَّ فقط الاقتناع �

 المس�ح �الإ�مان نملك قدرًا مُعَیَّنًا من الثقة �أنَّه سُ�خَلِّصنا.  امتلاككما في 

:  6]؛  38[قارِنْ آ�ة    37:  7؛  40:  5الإت�ان إلى المس�ح وقبوله (یوحنَّا  صُوَر  هناك أ�ضًا  . أخیرًا،  3 

َ�فِعْلٍ ینظر ف�ه الإنسان �عیدًا عن نفسه    الإ�مانَ   الإت�ان إلى المس�ح  . تُصَوِّر صورةُ )12:  1؛  65،  44

ة د صورة قبول المس�ح على حق�قة أنَّ الإ�مان هو  س بِرَّ �سوع المس�حل�َ یَ كي  ل  ،واستحقاقاته الخاصَّ ، وتُشَدِّ

 .امتلاك عضو

 ج. عقیدة الإ�مان في التار�خ

الوحید م  �الإ�مان في أذهان قادتها �الشرط العظ  زَ رَ منذ فَجْر الكن�سة المس�ح�َّة، بَ   . قبل الإصلاح:1 

. في الوقت ذاته، �ان هناك القلیل  ، و�لى جان�ه، سرعان ما أص�حت أ�ضًا التو�ة �ارزة إلى حَدٍّ ماللخلاص 

أُورْدُو  القلیل من الفهم لعلاقة الإ�مان �الأجزاء الأخرى من    فقط، و من التَّفَكُّر في البدا�ة في طب�عة الإ�مان

في حین �ان هناك مَیْلٌ    للإ�مان.  سائد هناك تعر�فٌ    نْ كُ لم �َ .  (ترتیب الخلاص)  ordo salutis  سَالُوتِ�س

أ�ضًا في �عض الحالات   اسْتُعْمِلَتْ لاستخدام �لمة "إ�مان" للدلالة على قبول الحق بناءً على شهادة، فَقَدْ  

المقبول   للحق  الاستسلام  فكرة  لتشمل  أعمق  الإسكندر�ُّون  �معنى  قَابَل  (أو    جْنُوسِ�س بـ    بِ�سْتِ�سْ عقل�ًّا. 

د ترتل�ان على حق�قة    معرفة)، ل. شَدَّ ل�َّة وناقصة في المقام الأوَّ ل معرفة أوَّ أنَّ الإ�مان �قبل  واعتبروا الأوَّ

ره، واستخدم ترتل�ان المُصطَلَح أ�ضًا �معنى موضوعي،    ، لا لأنَّ موثوق�َّةعلى    أمرًا ما بناءً  المنطق ال�شري یُبَرِّ

  ،. حتَّى زمن أوغسطینوس(أو قانون الإ�مان)  regula fidei  رِجُولاَ فِیدِيْ كدلالة على ما �جب الإ�مان �ه،  
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ا  تُولَ لم   في  الأبرز  الوسیلة  �أنَّه  الدائم  الاعتراف  من  الرغم  على  �بیرًا،  اهتمامًا  الإ�مان   متلاك طب�عة 

، لكنَّ أوغسطینوس أولى المسألة قدرًا أكبر من الاهتمام. لقد تَحَدَّث عن الإ�مان �أكثر من معنى، الخلاص 

ر على أنَّه �شمل  فَقَد اعتبره أح�انًا مُجَرَّد موافقة عقل�َّة على الحَقِّ  ر الإ�مان الإنجیلي أو المُبَرِّ ، لكنَّه تَصَوَّ

 مصدر/   (المقصود: منشأ/یُتَمَّم هذا الإ�مان �المَحَ�َّة، وهكذا ُ�صِ�ح مبدأ    عنصرَي الاستسلام والمَحَ�َّة أ�ضًا.

والتبر�ر،    غیر أنَّ أوغسطینوس لم َ�كُنْ لد�ه تَصَوُّر صح�ح للعلاقة بین الإ�مانالأعمال الصالحة.   أصل)

و�رجع ذلك جزئ�ًّا لحق�قة أنَّه لم ُ�مَیِّز �عنا�ة بین التبر�ر والتقد�س. هذا التَّصَوُّر الأعمق للإ�مان، الموجود 

فَقَدْ �ان هناك مَیْلٌّ للخلط بین الإ�مان   َ�كُنْ شیئًا تُشارِ�ه إ�َّاه الكن�سة بوجه عام،  عند أوغسطینوس، لم 

القو�مة)  والأرثوذ�س�َّة ا (العقیدة  أي  (  إ�مان  عتناق،  أو  میَّز  ).  قو�مأرثوذ�سي  (المدرسیُّون  السكولاستیُّون 

، أي مُجَرَّد موافقة عقل�َّة على  إ�مان غیر مُشَكَّل)(أو    fides informis  فِیدِس إِینْفُورْمِ�سْ بین    الجدالیُّون)

والحقِّ   الكن�سة،  تُعَلِّمه  فُورْمَاتَاالذي  أي  fides formata (charitate)  ) كَرِ�تَاتِ (  فِیدِس  مُشَكَّل ،    إ�مان 

ر، إذ یتضمَّن غرْسًا للنعمة.  �المَحَ�َّة   )امُمَیِّزً   ى شكلاً (مُعطً  فقط �ـ  ، واعتبروا الأخیر الإ�مان الوحید الذي یُبَرِّ

فُورْمَاتَا التي بها    fides formata  فِیدِس  اللاهوت�َّة  الفضائل  أولى  �صیر الإ�مان فعَّالاً للصلاح و�صیر 

. �المعنى الدقیق للكلمة، فإنَّ المَحَ�َّة التي بها یُتَمَّم الإ�مان هي  ا��صح�حة  العلاقة  الیُوضَع الإنسان في  

ر تُبَرِّ فَقَدْ    ؛التي  ر،    أُرْسِيَ وهكذا  یتبرَّ ل�س حصرًا  في الإ�مان نفسه أساسٌ للاستحقاق ال�شري، فالإنسان 

لَة ف�ه. ُ�عَرِّف توما الأكو�ني فضیلة الإ�مان �أنَّها:   �حس�ان استحقاقات المس�ح، بل أ�ضًا �النعمة المُتَأَصِّ

 یوافق على أمور لا تُرَى".  مَلَكَة ذهن�َّة �سببها تبدأ فینا الح�اة الأبد�َّة، ِ�قَدْر ما تجعل العقلَ "

ر هو مُجَرَّد موافقة،   . �عد الإصلاح:2  د الكاثول�ك الرومانیُّون على حق�قة أنَّ الإ�مان المُبَرِّ في حین شدَّ

فَقَدْ �انت هناك  (ثقة)، مَقَرُّها الإرادة.    fiducia  فِیدُوتْشَام، اعتبره عمومًا المُصلِحون  هْ ومَقَرُّه الفَ  مع ذلك، 

یرى ال�عض أنَّ تعر�ف  .  اختلافات، حتَّى بین البروتستانت، حول الأهم�َّة النسب�َّة للعناصر في الإ�مان

ق على تعر�ف   س�كون لدینا الآن تعر�ف �امل للإ�مان  : "نڤ�ال. �قول  دلیل أسئلة وأجو�ة هایدلبرجكالڤن یتفوَّ

سة على انِ   وعدٍ   قِّ حَ   إذا قلنا إنَّه معرفة ثابتة وأكیدة �الفضل الإلهي تجاهنا، مُؤَسَّ في المس�ح، ومُعلَنة    يٍّ مجَّ

مف�ُ   دلیل أسئلة وأجو�ة هایدلبرج، أمَّا  71لعقولنا ومختومة في قلو�نا بواسطة الروح القدس" أ�ضًا عنصر    قَدِّ

الإ�مان الحق�قي ل�س مُجَرَّد على النحو التالي: "  سؤال "ما هو الإ�مان الحق�قي؟"   علىُ�جیب    عندماالثقة  

 
71 Inst. III. 2,7. 
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ما أعلنه الله لنا في �لمته، بل هو أ�ضًا ثقة ثابتة �عملها الروح القدس في   لِّ �ُ  معرفة أكیدة بها أؤمن ِ�حَقِّ 

انً بل لي أ�ضًا،    لا للآخر�ن فَحَسْبُ،   ،ةاعطَ الأبدي والخلاص مُ   رَّ قلبي �الإنجیل �أنَّ غفران الخطا�ا والبِ  ا  مجَّ

�قصد   نڤ �الط أنَّ  رت�اتمامًا من الا  یتَّضِحلكن  .  72�النعمة وحدها، فقط لأجل استحقاقات المس�ح" من الله، 

في حدیثه عن الجراءة  و التي یتحدَّث عنها، بل  "  أكیدة  ثابتة و[الـ]  معرفة [الـ]  تضمین عنصر الثقة في "[الـ]

تَنُ�ع إلاَّ من ثقة في  : "نڤ�قول �الالله في الصلاة،    إلىالتي نقترب بها    لهيفضل الإالوهذه الجراءة لا 

ة هذا الأمر أنَّ مُصطَلَح  خلاص.  الو  یُؤَ�ِّد صِحَّ إنَّه یرفض  .  73"ثقةللـ  لٍ عادِ ُ�ستَخدَم غالً�ا �مُ   إ�مانومِمَّا 

ون على "أنَّ الإ�مان هو موافقة �مكن    السكولاستیِّین (المدرسیِّین أو الجدالیِّین)رفضًا قاطعًا خ�ال   الذین ُ�صِرُّ

. ولكن هناك نقطة اختلاف أكثر أهم�َّة بین  74"مُقدَّسهو مُسَلَّم في الكتاب الرٍ لله أن ینال ما  قِ حتَ بها لأي مُ 

  السكولاستیُّون فَقَدْ رأى  ،  السكولاستیِّین (المدرسیِّین أو الجدالیِّین)مفهوم الإ�مان عند المُصلِحین ونظیره عند  

ال�َّة حق�ق�َّة بل واستحقاق�َّة استحقاق  أو    meritum ex congruo  مِرِ�تُوم إِكْسْ ُ�نْجْرُوُو(  في الإ�مان ذاته فعَّ

، أمَّا المُصلِحون فكانوا مُتَّفِقین وصر�حین في  تحصیله أو الحصول عل�هالتهیئة للتبر�ر وفي  في    )مُوافِق

ر �أي   ر لا یُبَرِّ ال�َّةالتعل�م �أنَّ الإ�مان المُبَرِّ ة �هأو ذات�َّة    استحقاق�َّة   فعَّ   لإمساك أو ا   قبولفقط �أداة    بل،  خاصَّ

ل، ولم �عتبروه ما قدَّمه الله في استحقاقات المس�ح� . لقد اعتبروا هذا الإ�مان عط�َّة من الله في المقام الأوَّ

ل الشيء عْ رَوْمَنَة (جَ �شف الأرمینیُّون عن نزعة  نشاطًا إنسان�ًّا �الاعتماد على الله إلاَّ في المقام الثاني.  

ر ذ�ُ �الكاد یَ الله.  عنه  حین تَصَوَّروا الإ�مان عملاً إنسان�ًّا استحقاق�ًّا، على أساسه یرضى    ،)ارومان�ًّ   اكاثول�ك�ًّ 

�صفته  عن الإ�مان    على الإطلاقشلایرماخر، أبو اللاهوت الحدیث، الإ�مان الخلاصي، ولا �عرف شیئًا  

واسطة  لإش�اع احت�اجنا الروحي ب  الناشئةالتجر�ة  . �قول شلایرماخر إنَّ الإ�مان "ما هو إلاَّ  �ا�  طفول�َّة  ثقة

ر في شعور، ل�س �المس�ح، ولا �أي عقیدة أخرى، بل  إنَّها تجر�ة نفس�َّة جدیدة.  المس�ح" ، وعي جدید، مُتَجَذِّ

النَّ جِ تَ   حیث ،  كامل الأش�اء�،  نهائي�انسجام اللاَّ  �أنَّ    مع شلایرماخر  رِ�تْشِلاتَّفَق  .  الله  سُ فْ د  في الاعتقاد 

الإ�مان ینبثق نت�جة الاتِّصال �الواقع الإلهي، لكنَّه َ�جِد موضوعه، ل�س في أي فكرة أو عقیدة، ولا في �امل  

(المقصود:  . ل�س هو موافقة سلب�َّة، بل مبدأ  الأش�اء، بل في شخص المس�ح، �صفته الإعلان الأسمى لله

. ف�ه �جعل الإنسان غا�ة الله الذات�َّة، أي ملكوت الله، غایته هو، و�بدأ إ�جابي فاعِل  أصل)  مصدر/  منشأ/

 
72 Q. 21. 
73 Ibid., III. 2,15. 
74 Ibid. III. 2,8. 
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قدرًا �بیرًا من    رِ�تْشِلو شلایرماخر  َ�جِد الخلاص. تُمَیِّز نظرتا    في الق�ام بذلكالعمل من أجل الملكوت، و 

. الإ�مان، في هذا اللاهوت، ل�س تجر�ة من صنع السماء، بل إنجاز �شري؛  اللاهوت اللیبرالي الحدیث 

لص�اغة    في محاولةل استحقاقي؛ ل�س قبول عقیدة، بل "جَعْل المس�ح سَیِّدًا"  عْ ل�س مُجَرَّد نوال عط�َّة، بل فِ 

الذي ،  �معارضة شدیدة في لاهوت القرار  قُوِ�لَتْ إلاَّ أنَّ هذه النظرة    ار مثال المس�ح.ح�اة المَرْء على غِرَ 

د على حق�قة أنَّ الإ�مان الخلاصي ل�س أبدًا مُجَرَّد تجر�ة نفس�َّة طب�ع�َّة،  ، �المعنى الدقیق للكلمة  ،هوو   ُ�شَدِّ

مِلْكِ�َّة دائمة للإنسان، وهو في حدِّ ذاته مُجَرَّد   ُ�شَكِّل أبدًا    hohlraum  هُولْغَامعمل إلهي لا إنساني، ولا 

التي    ْ�رُونر�ارت و   رى ی.  (فراغ)، عاجز تمامًا عن إحداث الخلاص  الإ�مان ب�ساطة الاستجا�ة الإله�َّة، 

، أيْ ل�س لأيِّ عقیدة ِ�قَدْر ما هو للأمر الإلهي أو الفعل  �عملها الله في الإنسان، لكلمة الله في المس�ح

 إنَّه الجواب �الإ�جاب، الـ "نَّعَمْ" لدعوة الله، "نَعَمْ" �ستثیرها الله نفسه. الإلهي في عمل الفداء. 

 مُقدَّسد. فكرة الإ�مان في الكتاب ال

تشدید على الإ�مان بوصفه المبدأ الأساسي  الفي    ،من الواضح أنَّ ُ�تَّاب العهد الجدید   . في العهد القد�م:1 

الدین�َّة و   َ�عُوالم    ،للح�اة  الموقف  القد�مانصرافً تغیُّرًا في  العهد  تمثیل  إنَّهم  ا عن  �ُ   یَرَوْنَ .  مثال    لِّ إبراه�م 

أبناء إبراه�م  )، والذین من الإ�مان  2؛ �عقوب  11؛ عبرانیِّین  3؛ غلاط�َّة  4روم�ة  المؤمنین الحق�قیِّین (

. لا ُ�عامَل الإ�مان قَطُّ �شيء جدید خاص  )9:  3؛ غلاط�َّة  16،  12:  4؛  29،  28:  2الحق�قیِّین (روم�ة  

. هناك  (العهد الموسوي وعهد المس�ح الجدید)  بین إ�مان العهدَیْنأي تمییز    ُ�عْقَد �عهد المس�ح الجدید، ولا  

، 38:  12؛  46:  5استمرار�َّة ما، وُ�نظَر إلى إعلان الإ�مان على أنَّه الشيء نفسه في �لا التدبیرَْ�ن (یوحنَّا  

�لا ُ�تُب  . في  )38:  10؛ عبرانیِّین  11:  3؛ غلاط�َّة  16:  10؛  17:  1؛ روم�ة  4:  2  حََ�قُّوق ؛  39

المُنعِم  مُخَلِّص  اللنَّفْس، بل �َ ل  الأسمى  خیرال، ل�س فقط �الجذري لله  تسل�م النَّفْسالعهدَیْن، الإ�مان هو ذات  

ضمن  حتَّى    بدرجة أو �أخرى الفرق الوحید الواضح یرجع إلى العمل الفدائي التَّدَرُّجِي، وهذا واضح    .لخاطئل

 حدود العهد القد�م نفسه.

دَة   من شَاكِلَةفي الأجزاء الأولى من العهد القد�م، لا یوجد إلاَّ القلیل    أ. في عصر الآ�اء:  الع�ارات المُجَرَّ

مَةعمل�ًّا.  جوهر دین الآ�اء  یتجلَّى لنا  .  �طر�ق الخلاص   المُتَعَلِّقَة ، وحالة إبراه�م  �أتي وعد الله في المُقَدِّ

مُصَمَّمَة لتقد�م فكرة أنَّ الاستجا�ة الصح�حة لهذا الوعد هي الإ�مان. حدَّدت الثقة �ا� و�وعوده ح�اة نوح  
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م لنا � ، الذي ُ�سَلِّم نفسه لله بثقة لا  مثال المؤمن�أكملها، ولكنَّ إبراه�م على وجه الخصوص هو الذي ُ�قَدَّ

ر �الإ�مان.  ،وعودهفي تتزعزع   و�تبرَّ

لم ُ�حدِث إعطاء الناموس تغییرًا جوهر�ًّا في د�انة إسرائیل، بل فقط أدخل تغییرًا    ب. في عصر الناموس: 

�ذلك. نظر الكثیر   لم یُوضَع الناموس موضع الوعد، ولم ُ�ستَبدَل الإ�مان �الأعمالفي شكلها الخارجي.  

هم في الخلاص على  قِّ إلى تأس�س حَ   سَعَوْاإلى الناموس بروح ناموس�َّة �حتة، و في الواقع  من الإسرائیلیِّین  

�عة  ب، أمَّا �النس�ة لِمَنْ فهموا طب�عته الحق�ق�َّة، مَنْ شعروا �طمن الوصا�ا الخارج�َّةهَْ�كَلٍ  �َ إتمام دقیق له  

�الخط�َّة وعلى   الشعور  تعمیق  الناموس على  فَقَدْ ساعد  الداخل�َّة والروح�َّة،  �أنَّ  الناموس  القناعة  ترس�خ 

على أنَّه    ةمتزاید   صورة. �ان جوهر التقوى الحق�ق�َّة یُنظَر إل�ه � الخلاص لا �مكن تَوَقُّعه إلاَّ من نعمة الله

د العهد القد�م بوضوح على   خوف  یتألَّف �شكل رئ�سي من اتِّكال واثق على إله الخلاص. في حین ُ�شَدِّ

، فإنَّ عددًا �بیرًا من التعبیرات، مثل الرجاء والثقة   وتثبیت    والالتجاء إلى الله والنظر إل�ه والاتِّكال عل�هالرَّبِّ

ل�س   الخوف  هذه  أنَّ  الجَلِيّ  تجعل من  �ه،  والالتصاق  عل�ه  بل خوف طفولجَ خوفًا  القلب  یَتَّسِم    يَ�انًا، 

. حتَّى في  تُؤَ�ِّد على ضرورة تسل�م النَّفْس المُحِبِّ هذا لله الذي هو جوهر الإ�مان الخلاصيالمها�ة، و �

. إنَّه ثقة �إله  نيمَسِ�َّامُمَیَّزٍ، یتطلَّع إلى الخلاص ال   على نحوٍ   وتِرُْ�ولُوچِيٌّ عصر الناموس، فإنَّ الإ�مان سُ 

 الخلاص، واتِّكال ثابت على وعوده للمستقبل. 

الخلاص المَرجُوّ، أص�ح من الضروري    جالً�اإتمامًا للنُّبُوَّات،    سِ�َّاعندما جاء المَ   . في العهد الجدید: 2 

ه  یُ أن   ، و�ان هذا أشد ضرورة �النظر إلى حق�قة أنَّ الإتمام  الله إلى شخص فادیهم  ناقلو إعلان الله شعبَ وَجِّ

 مع الوعد.جاء في شكل لم یتوقَّعه الكثیرون، وعلى ما یبدو لم یتوافق 

. �ان سِمَة مُمَیِّزَة للدهر الجدید   المَرجُوّ ب الإ�مان ب�سوع �الفادي الموعود �ه و لمط  ابَدَ   أ. في الأناجیل: 

، أنَّ هذا المطلب خلق فجوة بین التدبیر القد�م والتدبیر الجدید   یبدو"أن تؤمن" �عني أن تصیر مس�ح�ًّا.  

مَة ال25،  23: 3حتَّى إنَّ بدا�ة الأخیر تُدعَى "مجيء الإ�مان" (غلاط�َّة  ه  لأناجیل هي أنَّ مُمَیِّزَة ل). إنَّ السِّ

م    فیها د النَّفْس  سمى اهتمامات �أ  ف�ما یتعلَّق �استمرار �موضوع الإ�مان، وذلك  نفسه  الرب �سوع  ُ�قَدِّ . ُ�شَدِّ

 إنجیل یوحنَّا على الجوانب العل�ا لهذا الإ�مان أكثر من الأناجیل الإزائ�َّة. 
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سُل:   �كرازة الرُّسُل �المعنى العام ذاته.  في سفر أعمال الرُّسُل، الإ�مان مطلوب    ب. في سفر أعمال الرُّ

التكو�ني للمجتمع الجدید  المبدأ  �المس�ح، وُ�صِ�ح هذا الإ�مان  الناس لإطاعة الإ�مان  رَتْ في ُ�قاد  تَطَوَّ  .

الكن�سة نزعات مختلفة وأدَّت إلى ظهور أسالیب التعامل المختلفة مع الإ�مان التي أص�حت ظاهرة في  

 كتا�ات العهد الجدید. 

ر الإ�مان الذي یُرضِي الله   أن یُوَ�ِّخ�ان على �عقوب    ج. في رسالة �عقوب:  النزعة الیهود�َّة إلى تَصَوُّ

، إ�مان   ر لا تختلف  مُجَرَّد موافقة عقل�َّة على الحَقِّ لا یُثمِر ثمرًا لائقًا. إنَّ فكرة �عقوب عن الإ�مان الذي یُبَرِّ

د على حق�قة أنَّ هذا الإ�مان   ، و�لاَّ فهو إ�مان  أن یتجلَّى في أعمال صالحة  �جب عن فكرة بولس، لكنَّه ُ�شَدِّ

 ، غیر موجود. مَیِّت، وفي الواقع

لَ أَ تَ �ان على بولس أن یواجه الناموس�َّة المُ  د. في رسائل بولس:  . �ان  �شكل خاص  ة للفكر الیهوديصِّ

، تبر�ر مكانة الإ�مان �أداة الخلاص الوحیدة  الرسول�ان على  الیهودي �فتخر بِبِرِّ الناموس، وتََ�عًا لذلك،  

إذ إنَّه من هذا   ؛في الحدیث عن المس�ح �موضوع الإ�مانهذا، استغرق بولس �طب�عة الحال    هِ لِ عْ وفي فِ 

الیَّته َ�سْتَمِدُّ الموضوع وحده  ر وُ�خَلِّص . الإ�مان فعَّ  �سوع المس�ح. ب ك سِ م�ُ أنَّه  فقط  �سبب الإ�مان یُبَرِّ

یرى أ�ضًا �اتب رسالة العبرانیِّین المس�ح الموضوع الصح�ح للإ�مان    في الرسالة إلى العبرانیِّین:ه.   

. لكنَّ الخطر الذي �ان على �اتب هذه  )7:  11؛  38:  10الخلاصي، وُ�عَلِّم أنَّه لا یوجد بِرٌّ إلاَّ �الإ�مان (

الرسالة أن �حاول منعه لم َ�كُنْ خطر السقوط من الإ�مان إلى الأعمال، بل خطر السقوط من الإ�مان إلى  

  َ�حُضُّ إنَّه  .  )1:  11" (الثِّقَةُ ِ�مَا یُرْجَى وَالإِ�قَانُ ِ�أُمُورٍ لاَ تُرَى عن الإ�مان على أنَّه "الكاتب  ال�أس. یتحدَّث  

سَُ�مَكِّنهم من الارتقاء من المرئي إلى غیر المرئي، من الحاضر إلى المستقبل،    القُرَّاء على موقف إ�مان

 ط الآلام. سَ وَ في من الصبر سَُ�مَكِّنهم من الزمني إلى الأبدي، و 

�كتب أ�ضًا �طرس إلى قُرَّاء �انوا في خطر الإح�اط، و�نْ لم �كونوا في خطر    و. في رسائل �طرس: 

على علاقة  �شكل خاص    شدید الارتداد إلى الیهود�َّة. إنَّ الظروف التي وجدوا أنفسهم فیها دفعته إلى الت

  في تجار�هم الحاضرة، رجاءَ   هم َ�سنُد   ي في قلو�هم الرجاء الذيلكي ُ�حیِ   ؛لمِ كتَ المُ النهائي  الإ�مان �الخلاص  

د الرسالة الثان�ة على وأبديٍّ  مرئيٍّ  غیرِ  مجدٍ   �وقا�ة من الأخطاء السائدة.أهم�َّة معرفة الإ�مان . تُشَدِّ
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�اطلاً على المعرفة �ان على یوحنَّا أن یواجه الغنوس�َّة الناشئة، التي شدَّدت    ز. في �تا�ات یوحنَّا: 

من    �ثیرًا  الأولى تحمل معها درجة من البر�ة أكبر  �ان ُ�فتَرَض أنَّ ، واحتقرت الإ�مان ال�س�ط.  )جْنُوسِ�س(

. لا ُ�صِرُّ یوحنَّا على �قین�َّة ومجد المیراث یوحنَّا على تعظ�م بر�ات الإ�مانَ�حرِص  ؛ ومن هنا  الأخیر

�شمل  الذي یُنشِئه.    الحاضر �الخلاص   لتَّمَتُّع المستقبلي الذي �ضمنه الإ�مان ِ�قَدْر ما ُ�صِرُّ على مِلْء ا

في   .لخلاص الأبديلللح�اة الجدیدة و في الحال  ، و�جعل المؤمنین مالكین  راسخةٍ   الإ�مانُ المعرفةَ �قناعةٍ 

 دُّ أ�ضًا إلى المستقبل. تَ مْ �َ   الإ�مان ل یوحنَّا حق�قة أنَّ همِ الوقت نفسه، لا یُ 

 ه. الإ�مان عمومًا 

�معنى عام وغیر دیني، وحتَّى  كلمة "إ�مان" ل�ست مُصطَلَحًا دین�ًّا ولاهوت�ًّا فَحَسْبُ، بل تُستَخدَم غالً�ا   

ا، فَقَدْ    .لاَلَة ضِمْنِ�َّةدَ في هذه الحالة، تحمل أكثر من   تَستَحِقُّ الاستخدامات التال�ة للمُصطَلَح اهتمامًا خاصًّ

 یَدُلُّ المُصطَلَح على: 

  دَارِج و �معنى فضفاض  تُستَخدَم �لمة "إ�مان" أح�انًا   بوصفه لا �عدو �ثیرًا �ونه مُجَرَّد رأي:. الإ�مان 1 

حتَّى لوك أضعف من المعرفة.    لكنمن مُجَرَّد رأي،    قوى للدلالة على اقتناع �الحق�قة، وهو أ  إلى حَدٍّ ما

د، أنَّ  غالً�ا ما نقول    حق�ق�َّة".ها  عرَّف الإ�مان �أنَّه "موافقة العقل على أطروحات من المُرَجَّح، لا من المُؤَ�َّ

ون  نشعر  كِّدین تمامًا منه، لكنَّنا  أَ تَ في اللغة الدارِجَة عن الشيء الذي لسنا مُ  في الوقت نفسه �أنَّنا مُضطَرُّ

مَة دًا منه".  كِّ أَ تَ مُ   لستُ   يإلى الاعتراف �أنَّه حق�قي: "أؤمن بذلك، لكنِّ  تََ�عًا لذلك، وجد �عض الفلاسفة السِّ

 وهْیُوم وَ�انْطْ وآخر�ن. الأقل التي یُنتِجها، مثل لوك ال�قین المُمَیِّزَة للإ�مان في درجة 

ف�ما یتَّصِل �العلم، غالً�ا ما ُ�شار إلى الإ�مان بوصفه    :غیر وَسَاطِيّ /ام�اشرً   االإ�مان بوصفه �قینً .  2 

له الإنسان بواسطة الإدراك والتجر�ة والاستنتاج المنطقي، ولكن  ، فهناك �قین �ُ غیر وَسَاطِيّ �قینًا م�اشرًا/ حَصِّ

هناك أ�ضًا �قین حَدْسِيّ. في ُ�لِّ عِلْمٍ، توجد مُسَلَّمات لا �مكن برهنتها، وقناعات حَدْسِ�َّة لا تُكتَسَب �الإدراك  

 Het gebied der onmiddelijke zekerheid is veel grooter“  :ینكڤ�ا  الد�تور  أو الاستنتاج المنطقي. �قول
dan dat der demonstratieve, en deze laatste is altijd weer op de eerste gebouwd, en staat en valt 
met deze. Ook is deze intuitieve zekerheid niet minder maar grooter dan die, welke langs den 

weg van waarneming en logische demonstratie verkregen wordt.”  ال�قین    أو نطاق  "ُ�عَدُّ 

ل، �قوم    وَسَاطِيّ الم�اشر/غیر  ال أوسع �ثیرًا من نطاق ال�قین البرهانيّ، وهذا الأخیر مبنيٌّ دائمًا على الأوَّ
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الإدراك  ل من خلال  المُحَصَّ ذلك  أقل من  ل�س  الحَدْسِيّ  ال�قین  هذا  فإنَّ  ذلك،  و�سقط معه. ز�ادةً على 

.  نطاق ال�قین الم�اشر/غیر الوَسَاطِيّ أوسع من نطاق ال�قین البرهانيّ   إنَّ   والبرهان المنطقي، بل أعظم منه".

 ، یُرَى الإ�مان نشاطًا عقل�ًّا على وجه الحصر. مذ�ورتَیْن في �لتا الحالتَیْن ال

تُستَخدَم �لمة    :واتِّكالاً   ثقةً   ا نً مِّ ضَ تَ مُ و   على شهادةٍ   امبن�ًّ   ا ناعً تقا. الإ�مان بوصفه  3  الدارِجَة،  اللغة  في 

�أنَّ شهادة شخص آخر حق�ق�َّة، و�أنَّ ما َ�عِد �ه سَیَتِمُّ، اقتناع مبني فقط  "إ�مان" غالً�ا للدلالة على الاقتناع  

لما �قوله شخص آخر    تصد�قي. إنَّه في الواقع قبول  المُعتَرَف بهما  الشخص و�خلاصه  هذا  على صدق

�قود غالً�ا إلى  وهذا الإ�مان، هذا الاقتناع المبني على الثقة،    .على أساس الثقة التي ی�عثها هذا الشخص 

قدرة �قدرة طبیب على تقد�م المساعدة في أوقات المرض، و � صدیق وقت الحاجة، و �الثقة  مز�د من الثقة:  

في هذه الحالة، ُ�عَدُّ الإ�مان أكثر من مُجَرَّد المیناء، وهكذا.    داخل  السفینة إلى  توج�همرشد �حري على  

 ز عنصر الثقة إلى الواجهة.برُ إذ تُفَعَّل الإرادة و�َ مسألة عقل�َّة، 

ةً الإ�مان الخلاصي  و. الإ�مان �المعنى الدیني وخاصَّ

د    تأمَّل  ، وسَیَتَّضِح ذلك عندما ندائمًا  المُمَیِّزَة للإ�مان �المعنى اللاهوتي �الطر�قة نفسها  الخصائص لم تُحَدَّ

 مفهوم الإ�مان وعناصره وموضوعه وأساسه. 

�ظاهرة نفس�َّة، لا �ختلف الإ�مان �المعنى    مفهوم الإ�مان: یَتِمُّ التمییز بین أر�عة أنواع من الإ�مان: .1

س على شهادة شخص .  الدیني عن الإ�مان عمومًا إذا �ان الإ�مان عمومًا هو اقتناع �الحق�قة مُؤَسَّ

هو اقتناع    شملالإ�مان المس�حي �المعنى الأإنَّ  ، فموثوق�َّةولذا �ستند إلى  نثق �ه ونعتمد عل�ه،  

دائمًا عن الإ�مان   مُقدَّسلا یتحدَّث الكتاب العلى أساس موثوق�َّة الله.    مُقدَّس الإنسان �حَقِّ الكتاب ال

 الدیني بنفس المعنى،  

 

 وهذا أدَّى إلى ظهور الفروق التال�ة في اللاهوت: 

. لا �عني  ، خالٍ من أي غرض أخلاقي أو روحيقِّ هذا هو فَهْم عقلي محض للحَ   أ. الإ�مان التار�خي: 

الأخلاق�َّة   الحقائق  است�عاد  على حساب  فقط  التار�خ�َّة  والأحداث  الحقائق  �شمل  الإ�مان  هذا  أنَّ  الاسم 

، و�نَّما )2:  3، ولا أنَّه مبني على شهادة التار�خ، إذ قد ُ�شیر إلى حقائق أو أحداث معاصرة (یوحنَّا  والروح�َّة
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. �ما �قبل المَرْء تار�خًا لا یهتم �ه شخص�ًّا  مُقدَّسهو ُ�عَبِّر عن فكرة أنَّ هذا الإ�مان �قبل حقائق الكتاب ال

 مُقدَّس قد �كون هذا الإ�مان نت�جة للتقلید أو التعل�م أو الرأي العام أو �صیرة �العظمة الأخلاق�َّة للكتاب ال

رٍ   غیرقد �كون قو�مًا و�تاب�ًّا بدرجة �بیرة، لكنَّه  وما إلى ذلك، مصحوً�ا �أعمال الروح القدس العامَّة.    مُتَجَذِّ

 fides humana  أُومَانَا  فِیدِس). إنَّه  19:  2؛ �عقوب  28،  27:  26؛ أعمال الرُّسُل  26:  7في القلب (متَّى  

 (إ�مان إلهي). fides divina دِ�ڤِینَا فِیدِس(إ�مان �شري) لا 

هو اقتناع ُ�صنَع في ذهن شخص ما �أنَّ معجزة    ما ُ�سَمَّى �الإ�مان المعجزي   ب. الإ�مان المعجزي: 

  تمكینه ة و الطب�ع�َّ   قدراته  فوق  ل�قوم �ه � عملاً   شخصٍ ما  إعطاء�ستط�ع الله  .  لصالحه  أو  على ید�هستُجرَى  

ا في الحالات التي �ظهر محاولة للق�ام �  لُّ تتطلَّب �ُ   من الق�ام �ه. عمل من هذا النوع إ�مانًا، وهذا واضح جِدًّ

مثل هذا الإنسان    لأنَّ فیها الإنسان مُجَرَّد أداةٍ في ید الله أو الشخصِ الذي ُ�علِن أنَّ الله س�صنع معجزة؛  

في نها�ة المطاف، الله وحده �صنع المعجزات، مع أنَّه قد �جب أن �كون لد�ه ثقة �املة �أنَّ الله لن ُ�خزِ�ه.  

؛  20:  17(متَّى    هذا هو إ�مان المعجزات �المعنى الإ�جابي الفاعِل�فعل ذلك من خلال أدوات �شر�َّة.  

. ل�س �الضرورة أن �كون هذا الإ�مان مصحوً�ا �الإ�مان الخلاصي، لكنَّه قد �كون  )18، 17:  16مرقس  

المَرْء، وهذا  قد �كون إ�مان المعجزات سلب�ًّا أ�ضًاكذلك.   ، أي الاقتناع �أنَّ الله س�صنع معجزة لصالح 

[قارِنْ    22:  11؛ یوحنَّا  13- 10:  8قد �كون أو لا �كون مصحوً�ا �الإ�مان الخلاصي (متَّى  الإ�مان أ�ضًا  

یُثار السؤال حول ما إذا �ان لمثل هذا 9:  14؛ أعمال الرُّسُل  40:  11]؛  27- 25الآ�ات   ). غالً�ا ما 

الرومانیُّون   الكاثول�ك  ُ�جیب  الیوم.  الإنسان  ح�اة  في  مشروع  مكان  المعجزي  السؤال الإ�مان  هذا  عن 

هم ُ�شیرون إلى أنَّه لا یوجد أساس �تابي لمثل   إلى الإجا�ة �النفي.�الإ�جاب، في حین �میل البروتستانت 

لله الس�ادة الكاملة في هذا الصدد أ�ضًا، هذا الإ�مان، لكنَّهم لا یُنكِرون إمكان�َّة حدوث المعجزات مع ذلك.  

 وتقودنا �لمة الله إلى تَوَقُّع دورة أخرى من المعجزات في المستقبل. 

،  �ثارة العاطفةو ین مصحوب ب�عض تحفیزات الضمیر  هذا هو اقتناع �حقائق الدِّ   الإ�مان المُؤَقَّت:ج.   

ل في قلب مولود ثان�ةً  . ُ�سَمَّى إ�مانًا مُؤَقَّتًا لأنَّه غیر  21،  20:  13الاسم مُستَمَدٌّ من مَتَّى  .  لكنَّه غیر مُتَأَصِّ

ا ألاَّ  دائم ولا �ستمرُّ في أ�ام التجر�ة والاضطهاد. لا �عني هذا أنَّه قد لا یدوم بدوام الح�اة، فمن الممكن جِدًّ

ُ�سَمَّى هذا الإ�مان أح�انًا إ�مانًا مُرَائًِ�ا، لكنَّ هذا ل�س  �فنى إلاَّ عند الموت  ، لكن عندئذٍ یتوقَّف �التأكید. 

لكون  تةً أنَّهم �م صح�حًا تمامًا؛ إذ إنَّه لا یتضمَّن �الضرورة ر�اءً واعً�ا، فَمَنْ �ملكون هذا الإ�مان یؤمنون عاد 
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قد �كون من الأفضل تسمیته إ�مانًا خ�ال�ًّا، یبدو حق�ق�ًّا، لكنَّه سر�ع الزوال في طا�عه. الإ�مان الحق�قي.  

وفي ردِّ فعل المشاعر �الحَقِّ  بدِ�ه�ختلف هذا الإ�مان عن الإ�مان التار�خي في الاهتمام الشخصي الذي یُ 

. قد نواجه صعو�ة �بیرة في محاولة تمییز هذا الإ�مان عن الإ�مان الخلاصي الحق�قي.   تجاه هذا الحَقِّ

ذَاتِهِ �قول المس�ح عن الشخص الذي یؤمن على هذا النحو: " لَهُ أَصْلٌ فِي  ). إنَّه  21:  13" (مَتَّى  لَْ�سَ 

لة في   إ�مان لا یَنُ�ع من الأصل المغروس في المیلاد الثاني، ولذلك ل�س تعبیرًا عن الح�اة الجدیدة المُتَأَصِّ

النَّفْس. �شكل عا  المُؤَقَّت  أعماق  یرتكز على الح�اة العاطف�َّة، و�طلب المتعة  م، �مكن القول إنَّ الإ�مان 

 الشخص�َّة بدلاً من مجد الله. 

الحق�قي:  الحق�قي  د. الإ�مان الخلاصي  وَ�تَجَذَّر في    الإ�مان الخلاصي  القلب  �ستقرُّ في  إ�مان  هو 

، الإ�مان  ل)عْ (فِ   actus  أَكْتُوسو  الإ�مان  )مَلَكَة(  habitus  هَابِیتُوسبین    فَرَّق غالً�ا ما �ُ الح�اة المولودة ثان�ةً.  

. ل�س هذا الإ�مان نشاطًا �شر�ًّا في  (بذرة الإ�مان)  semen fidei  فِیدِيْ سِ�مِنْ  إلاَّ أنَّ وراء �لیهما تَكمُن الـ  

ل، بل إمكان�َّة �صنعها الله في قلب الخاطئ. تُغرَس بذرة الإ�مان في الإنسان في المیلاد الثاني .  المقام الأوَّ

یها آخرون على  )  مَلَكَة(  habitus  هَابِیتُوس�أنَّها    هذه البذرة  ف �عض اللاهوتیِّینصِ �َ  الإ�مان، بینما ُ�سَمِّ

لا �ستط�ع الإنسان أن �مارس الإ�مان إلاَّ  (بذرة الإ�مان).    semen fidei  فِیدِيْ سِ�مِنْ  نحوٍ أكثر صواً�ا الـ  

�عد أن �غرس الله بذرة الإ�مان في القلب. و�بدو أنَّ هذا هو ما �قصده أ�ضًا �ارت حین �قول، في رغبته  

. الممارسة  لا الإنسان  للتشدید على حق�قة أنَّ الخلاص هو عمل الله �شكل حصري، إنَّ الله هو فاعل الإ�مان 

تدر�ج�ًّا   تُشَكِّل  للإ�مان  المَلَكَة  مَلَكَة(  habitus  هَابِیتُوسالواع�ة  هذه  وتكتسب  وحاسمة  )،  أساس�َّة  أهم�َّة 

عن الإ�مان، ُ�شیر عمومًا إلى الإ�مان بوصفه    مُقدَّسعندما یتحدَّث الكتاب اللمواصلة ممارسة الإ�مان.  

،  نشاطًا �شر�ًّا، و�ن �ان مولودًا من عمل الروح القدس. �مكن تعر�ف الإ�مان الخلاصي �أنَّه  اقتناعٌ �قینيٌّ

. في �صنعه الروح القدس في القلب، ف�ما یتعلَّق ِ�حَقِّ الإنجیل، واتِّكالٌ قلبيٌّ على وعود الله في المس�ح

م لنا إلاَّ في الإنجیل.   نها�ة المطاف، صح�حٌ أنَّ المس�ح هو موضوع الإ�مان الخلاصي، لكنَّه لا ُ�قَدَّ

عندما نتحدَّث عن عناصر الإ�مان المختلفة، لا ین�غي لنا أن نَغفُل عن حق�قة أنَّ    . عناصر الإ�مان:2 

، لا نشاط أيِّ جزءٍ منه . ز�ادةً على ذلك، تعمل النَّفْس في الإ�مان من خلال  الإ�مان هو نشاط الإنسان َ�كُلٍّ

ة. إنَّه ممارسة من ممارسات النَّفْس تشترك مع  وَّ ها العاد�َّة، لا من خلال أي قُ ا وَ قُ  الممارسات   �لة خاصَّ

أنَّها   أكبرالمماثلة في  َ�ثَبٍ  ذلك، عند استقصائها عن  مُعَقَّدَة ومتشا�كة.   ،تبدو �س�طة، ومع  أنَّها    یَتَبَیَّن 
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ولذلك، فمن أجل الحصول على مفهوم صح�ح للإ�مان، من الضروري التمییز بین العناصر المُتَنَوِّعَة التي  

 یتألَّف منها: 

ین�غي مراعاة النقاط    هناك عنصر معرفة في الإ�مان  :[معرفة])  notitia  تْسَْ�اي (نُوتِیعقلأ. عنصر   

 التال�ة �شأنه:

، �قبل ف�ه الإنسان    ) طا�ع هذه المعرفة:1(  تتألَّف معرفة الإ�مان �شكل رئ�سي من اعتراف إ�جابي �الحَقِّ

، وخصوصًا ما �قوله �شأن الفساد العمیق للإنسان والفداء الذي في   كل ما �قوله الله في �لمته على أنَّه حَقٌّ

في مقابل روما، �جب الإصرار على الموقف القائل �أنَّ هذه المعرفة الأكیدة تنتمي إلى  المس�ح �سوع.  

، �جب الإصرار  غیرهمو   تْشَالْمِرْزْ و   رألكسند و وُورْدْلُو  و لاهوتیِّین أمثال سانْدِمِنْ   في مواجهة جوهر الإ�مان؛ و 

من جهةٍ، س�كون النظر إلى مُجَرَّد القبول العقلي للحَقِّ ل�س هو الإ�مان �له.    الموقف القائل �أنَّ على  

ً�ا من ضروب الم�الغة في تقدیرها، لكن  رْ عاً�ا �املاً لموضوعات الإ�مان ضَ معرفة الإ�مان �اعت�ارها است�

ً�ا من  رْ ضَ   قٌّ اعت�ارها مُجَرَّد وعي �الأمور المُؤمَن بها دون الاقتناع �أنَّها حَ   أ�ضًا  من جهة أخرى، س�كون 

یتبنَّى �عض اللیبرالیِّین المُعاصِر�ن هذه النظرة، وتََ�عًا لذلك ُ�حِبُّون الحدیث عن  ضروب التقلیل من تقدیرها.  

ین المس�حي التي تَجِد استجا�ة في قلب الخاطئ.  الإ�مان �اعت�اره مغامرة. إنَّه �صیرة روح�َّة �حقائق الدِّ

دلیل  . یُؤَ�ِّد لنا  من المعرفة الأخرى   الا ین�غي اعت�ار معرفة الإ�مان أقل �قینً   هذه المعرفة:  �َّة) �قین 2( 

(أكیدة، لا تقبل    �قین�َّة"معرفة أنَّ الإ�مان الحق�قي هو أ�ضًا، من بین أمور أخرى،    أسئلة وأجو�ة هایدلبرج

 ."الثِّقَةُ ِ�مَا یُرْجَى وَالإِ�قَانُ ِ�أُمُورٍ لاَ تُرَى فه �أنَّه: "صِ ) التي تَ 1:  11، وهذا یتوافق مع (عبرانیِّین  75)"طعنال

شهادةُ الله في �لمته لنا    تَنْقُلُ .  �َّة و�قین�َّة ذات�ًّا �النس�ة للمؤمنواقعوغیر مرئ�َّة  مستقبل�َّة    ا�جعل أمورً   إنَّه

تَجِد �قین�َّة هذه   على أساس صدق الله.  موثوق بهامعرفةَ الإ�مان وتمنحنا إ�َّاها، ونقبلها على أنَّها �قین�َّة و 

رها في الله  ، ومن الجوهري تمامًا أن  ه، وتََ�عًا لذلك لا �مكن أن �كون هناك شيء أكثر �قینًاذاتالمعرفة مُبَرِّ

ال�قین مطلوً�ا أكثر من أي  فیها    ن �كو   ، والتي�كون الأمر �ذلك، إذ یتعلَّق الإ�مان �أمور روح�َّة وأبد�َّة

حق�قة    مِتْشِن�ستنكر  .  الإ�مان �اطلو�لاَّ فموضوع الإ�مان،    واقع�َّة�شأن  �قین    من وجود . لا بُدَّ  موضع آخر

في أنَّ الإ�مان یُنظَر إل�ه �اعت�اره    ا�له  المشكلةكمُن  تَ "غفلة الكثیر�ن عن هذه الحق�قة في یومنا هذا، ف�قول:  

 
75 Q. 21. 
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اللحظة التي یُنظَر فیها إلى في  و   ،موضوعه أو عَدَمها  واقع�َّةدون مراعاة    لنَّفْسنافعة من صفات ا  صفة

 .76" یُدَمَّر  في هذه اللحظة عینهافإنَّه ، ه الطر�قةالإ�مان بهذ 

بِدِقَّةٍ   ) مقدار هذه المعرفة:3(  د  نُحَدِّ ى عنه في الإ�مان  الذي لا غِنً مقدار المعرفة    من المستحیل أن 

یُثار �طب�عة الحال الخلاصي م في الإنجیل،  . إذا �ان الإ�مان الخلاصي هو قبول المس�ح �ما هو مُقَدَّ

�عرفه الإنسان   الذي �جب أن  الد�تور  َ�خلُص   حتَّىالسؤال: ما هو مقدار الإنجیل  تعبیر  حَدِّ  ؟ أو على 

. بوجه 77الأدنى من المُتَطَلَّ�ات العقائد�َّة حتَّى �كون الإنسان مس�ح�ًّا؟"   الحَدُّ   ح،�شكل صر� ما هو،  "  :مِتْشِن

. �جب أن �حتوي  عام، �مكن القول �أنَّه �جب أن �كون �افً�ا إعطاء المؤمن فكرةً ما عن موضوع الإ�مان

كل الإ�مان الخلاصي الحق�قي على حَدٍّ أدنى من المعرفة على الأقل، ل�س �الإعلان الإلهي عمومًا ِ�قَدر  

، ما �الوس�ط وأعماله المُنعِمَة. ُ�لَّما ازدادت معرفة المَرْء الحق�ق�َّة �حقائق الفداء، ازداد إ�مانه ثراءً و�مالاً 

ا وراغً�ا  إذا تساوت �ل الأش�اء الأخرى.   �طب�عة الحال، مَنْ �قبل المس�ح �إ�مان حق�قي س�كون أ�ضًا مُستَعِدًّ

ةً في یومنا هذا، أن تتأكَّد الكنائس من أنَّ أعضاءها  في قبول شهادة الله َ�كُلٍّ  . من الأهم�َّة القصوى، خاصَّ

، لا مُجَرَّد فَهْمٍ ضََ�ابِيٍّ له. في هذا العصر غیر العقائدي، ین�غي    صوصًاخ  لدیهم فَهْم جَیِّد إلى حَدٍّ ما للحَقِّ

ا مِمَّا على الكنائس أن تكون   .ا عقائد الإ�مانش�ابه عل�مفي ت  عل�ه  هيأكثر اجتهادًا جِدًّ

نْسُوس    یلفت �ارت الانت�اه إلى حق�قة أنَّ الوقت الذي    :[موافقة])  assensusب. عنصر عاطفي (أَسِّ

�الإ�مان هو اللحظة الوجود�َّة في ح�اته، والتي َ�كُفُّ فیها عن النظر إلى موضوع    المس�حَ   �قبل ف�ه الإنسانُ 

تَبَنِّي بناء  .  �ه  الإ�مان �طر�قة منفصلة وغیر مُهتَمَّة، و�بدأ في الشعور �اهتمامٍ حيٍّ  ل�س من الضروري 

المس�حَ   المَرْءُ  �عتنق  النقطة. عندما  �قوله في هذه  �حق�قة ما  نعترف  لعقیدة الإ�مان حتَّى  الغر�ب  �ارت 

ِ�حَقِّ موضوع الإ�مان وواقعیَّته، و�شعر �أنَّه یُلَبِّي حاجةً مُهِمَّةً في ح�اته،  �الإ�مان، �كون لد�ه اقتناع عمیق  

ا تمییز هذه الموافقة عن معرفة الإ�مان  ا عل�ه، وهذا هو الموافقة.  مُسْتَحْوِذً   وُ�درِك اهتمامًا �ه من الصعب جِدًّ

مَة المُمَیِّزَة تحدیدًا، �ما رأینا، لمعرفة الإ�مان الخلاصي هي أنَّها تحمل معها اقتناعًا  الموصوفة   للتو، لأنَّ السِّ

مُجَرَّد إدراك   . من هنا أبدى �عض اللاهوتیِّین مَیْلاً إلى قَصْر معرفة الإ�مان على وواقعیَّته  هِ�حَقِّ موضوع

في الإ�مان الحق�قي لا توجد معرفة لا تتضمَّن    هلأنَّ ) هذا یتعارض مع التجر�ة،  1موضوع الإ�مان، ولكنَّ (

 
76 What Is Faith? p. 174. 
77 Op cit., p. 155. 
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قلب�ًّا   وواقعیَّتهاقتناعًا  موضوعه  �ه  ِ�حَقِّ  الإ�مان  )  2و( ؛  واهتمامًا  في  المعرفة  �جعل  أن  شأنه  من  هذا 

مطا�قة لتلك الموجودة في الإ�مان التار�خي ال�حت، في حین أنَّ الفرق بین الإ�مان التار�خي  الخلاصي  

والإ�مان الخلاصي َ�كمُن جزئ�ًّا في هذه النقطة تحدیدًا. نظرًا لأنَّ التمییز بوضوح هو أمر شدید الصعو�ة، 

ل �عض اللاهوتیِّین الحدیث عن عنصرَْ�ن فقط في الإ�مان الخلاصي : المعرفة، الثقة الشخص�َّة. هذان  ُ�فَضِّ

معرفة   فقطحین �قول إنَّ الإ�مان الحق�قي "ل�س    دلیل أسئلة وأجو�ة هایدلبرج هُما العنصران المذ�وران في  

 .78�عملها الروح القدس فيَّ �الإنجیل"   ثقة قلب�َّةبها أؤمن ِ�حَقِّ �ل ما أعلنه الله لنا في �لمته، بل أ�ضًا    �قین�َّة

ل على الأرجح اعت�ار المعرفة والموافقة مُجَرَّد وجهَیْن لنَفْس العنصر في الإ�مان،   عندئذٍ �مكن اعت�ار  و ُ�فَضَّ

 . وخروجًاة فاعلة إ�جاب�َّ جان�ه الأكثر  موافقةة واستق�الاً، والالأكثر سلب�َّ  هالمعرفة جان�

هذا هو تتو�ج عناصر الإ�مان. ل�س الإ�مان مُجَرَّد مسألة    :[ثقة])  fiduciaج. عنصر إرادي (فِیدُوتْشَا   

د اتِّجاه النَّفْس، فِعْل خروج النَّفْس  عقل، ولا مسألة عقل وعاطفة   مُجتَمِعَیْن؛ بل هو أ�ضًا مسألة إرادة، ُ�حَدِّ

، الذي یُدرِك الخاطئ أنَّه حق�قي وواقعي موضوع الإ�مان  فإنَّ ،  فِعْل. بدون هذا التجاه موضوعه وامتلاكه

  وفي الإ�مان الخلاصي، ُ�عَدُّ امتلاك موضوع ، خارجًا عنهی�قى وقابل تمامًا للتطبیق على حاجاته الحال�َّة،  

المس�ح �مُخَلِّصٍ  �یتألَّف هذا العنصر الثالث �شكل رئ�سي من ثقة شخص�َّة مسألة ح�اة أو موت.  الإ�مان

  ، لمس�ح �مصدر الغفران والح�اة الروح�َّة. اتسل�م النَّفْس �مُذنَِ�ة ومُدَنَّسَة للمس�ح، وقبول وامتلاك  تشمل  ورَبٍّ

في العقل ولا في المشاعر    حصرهأنَّ مَقَرَّ الإ�مان لا �مكن    جل�ًّا  �أخذ �ل هذه العناصر في الاعت�ار، یتَّضِح

إجا�ةً  .  ، العضو المر�زي لك�ان الإنسان الروحي، الذي منه مخارج الح�اةفي القلب فقط  ولا في الإرادة، بل  

) تتضمَّن �الضرورة عنصر �قین شخصي، �مكن  ثقة( fiducia فِیدُوتْشَاعلى السؤال عمَّا إذا �انت هذه الـ 

، فهي تحمل معها  القول، على العكس من الكاثول�ك الرومانیِّین والأرمینیِّین، إنَّ هذا هو الحال بلا شَكٍّ 

�میل الإ�مان، والذي هو �قین في حَدِّ ذاته، ، �الامتنان والفرح.  مان�الأمن والأ  عَیَّنًامُ   ا�طب�عة الحال شعورً 

في غالب�َّة الحالات، �كون هذا الأمر في البدا�ة إلى إ�قاظ إحساس �الأمان وشعور �ال�قین في النَّفْس.  

  أن یُدرَكبدلاً من    غامض هو شيء ُ�شعَر �ه �شكل  ف   ،نطاق الفكر الواعي  خترق مُستَتِرًا �شكل أكبر و�الكاد �

واضح،� اللذَیْن    شكل  والأمان  �الأمن  الوعي  أ�ضًا  یزداد  نشاطاته،  وتزداد  الإ�مان  ینمو  ما  ِ�قَدْر  ولكن 

یدعوه�جلبهما ما  حتَّى  ا  عمومًا  .  "ثقة  (لالتجاءاللاهوتیُّون  فِرْتْرَاوِ "   toevluchtnemend  تُوفْلُخْتْنِ�مِنْدْ 

 
78 Q. 21. 
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vertrouwen(  د على  ینقل إلى النَّفْس قدرًا مُعَیَّنًا من الأمان . �ختلف هذا تمامًا عن موقف �ارت، الذي ُ�شَدِّ

ر �استمرار، وهو دائمًا قفزة �أس وقفزة في الظلام من جدید، ولا ُ�صِ�ح أبدًا حق�قة أنَّ الإ�مان   هو فِعْل مُتَكَرِّ

 أي �قین إ�ماني ذاتي.  إمكان�َّةبناءً على ذلك �ست�عد  والذي  ؛مِلْكِ�َّة مُستَمِرَّة للإنسان

المُتَعَلِّق �ما هو موضوع الإ�مان الخلاصي الحق�قي،    . موضوع الإ�مان:3  عند الإجا�ة عن السؤال 

سیتعیَّن علینا أن نتحدَّث بتمییز؛ إذ إنَّه من الممكن التَّحَدُّث عن هذا الإ�مان �معنى عام و�معنى خاص، 

 فهناك:

ُ�قصَد بذلك الإ�مان الخلاصي �المعنى الأَعَمّ للكلمة.    (إ�مان عام):  fides generalisنِرَالِ�س  چِ   فِیدِسأ.   

  مُقدَّس. ُ�لُّ ما ُ�عَلَّم صراحةً في الكتاب الل الإعلان الإلهي �ما تحو�ه �لمة اللهام موضوع هذا الإ�مان هو � 

أو �مكن استنتاجه منه �الاستدلال الجیِّد والضروري ینتمي إلى موضوع الإ�مان بهذا المعنى العام. ترى  

: حرف�ًّا(  ecclesia docens  إِكْلِزَْ�ا دُوتْشِنْسما تُعلِن الـ    لِّ كن�سة روما أنَّه من واجب أعضائها أن یؤمنوا �كُ 

لون إله�ًّا  "الكن�سة المُعَلِّمَة" ، والمقصود: سُلطَة التعل�م داخل الكن�سة، أي رجال الدین في الكن�سة المُخَوَّ

التقلید  �، وهذا �شمل ما ُ�سَمَّى أنَّه جزء من إعلان الله  )لتعل�م الإ�مان، ال�ا�ا والأساقفة الذین في شَرَِ�ة معه

عِي �الفعل    الرسولي. عِي الحَقَّ في وضع بنود إ�مان جدیدة، لكنَّها تَدَّ صح�ح أنَّ "الكن�سة المُعَلِّمَة" لا تَدَّ

د � له، سُ وما ینتمي، وَفْق التقلید، إلى تعال�م المس�ح ورُ   مُقدَّسما ُ�عَلِّمه الكتاب ال  شكل مُلزِمالحَقَّ في أن تُحَدِّ

 وهذا یُتِ�ح قدرًا �بیرًا من الحُرِّ�َّة. 

�المعنى الأكثر    (إ�مان خاص):  fides specialisسْبِتْشَالِ�س    فِیدِسب.    هذا هو الإ�مان الخلاصي 

للغا�ة، فهذا ل�س َ�عْدُ    كلمة الله ضروريٌّ �  مُقدَّسمحدود�َّة للكلمة. في حین أنَّ الإ�مان الحق�قي �الكتاب ال

ر و  د الذي یُبَرِّ . إنَّه �جب أن �قود، وهو في الواقع �قود، إلى ُ�خَلِّص م�اشرةً   من ثَمَّ الفِعْل الإ�ماني المُحَدَّ

مَة ف�ه للخطاة، �جب أن �قبلها    مُتَعَلِّقَةهناك عقائد مُعَیَّنة  إ�مان أَخَصّ.   �المس�ح وعمله، ووعود مُعَیَّنة مُقَدَّ

موضوع الإ�مان الخاص إذًا هو �سوع المس�ح ووعد الخاطئ و�جب أن تقوده إلى وضع ثقته في المس�ح.  

یتألَّف الفِعْل الإ�ماني الخاص �شكل رئ�سي من قبول المس�ح والاتِّكال عل�ه �ما هو  الخلاص من خلاله.  

م في الإنجیل (یوحنَّا   في حَدِّ  . �المعنى الدقیق للكلمة، ل�س فِعْل الإ�مان  )40:  6؛  18،  16،  15:  3مُقَدَّ

ر هو الذي ذاته  .بل ما ُ�قبَل �الإ�مان ،ومن ثَمَّ ُ�خَلِّصه  الخاطئ یُبَرِّ
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ف�ما یتعلَّق    ،الأساس النهائي الذي �ستند إل�ه الإ�مان في صدق الله وأمانتهَ�كمُن    . أساس الإ�مان:4 

عن �لمة الله، فهذه �مكن أن تُسمَّى أ�ضًا،    ِ�مَعْزِلٍ لكن لأنَّنا لا نملك أي معرفة بهذا الأمر    ،بوعود �الإنجیل

ل، �مكن تسمیتها الأساس  و�ثیرًا ما تُسَمَّى، الأساس النهائي للإ�مان . القر�ب ، غیر أنَّه تمییزًا لها عن الأوَّ

شهادة الروح القدس   يهو �لمة الله ذاتها ه   مُقدَّسالوسیلة التي ندرك بها أنَّ الإعلان الموجود في الكتاب ال

وحَ هُوَ الْحَقُّ : ")6:  5یوحنَّا  1في نها�ة المطاف ( وحُ هُوَ الَّذِي َ�شْهَدُ، لأَنَّ الرُّ :  4" (قارِنْ أ�ضًا روم�ة  وَالرُّ

. َ�جِد الكاثول�ك الرومانیُّون الأساس النهائي  )10:  5؛  13:  4یوحنَّا  1؛  13:  1؛ أفسس  16:  8؛  21،  20

  شلایرماخر   �حث عنه �و   ؛ولا �عترف العقلانیُّون إلاَّ �العقل �الأساس النهائي للإ�مانللإ�مان في الكن�سة؛  

في الاحت�اجات الأخلاق�َّة    والكثیر من اللیبرالیِّین المُعاصِر�ن  رِ�تْشِلو   َ�انْطْ و�ضعه  في التجر�ة المس�ح�َّة؛  

 ال�شر�َّة. للطب�عة 

 ز. الإ�مان وال�قین 

ا، وهو  هنا  یُثار   غیر مشمول  نَّه شيء إضافيإهل ینتمي ال�قین إلى جوهر الإ�مان، أم    :سؤالٌ مُهِمٌّ جِدًّ

نظرًا لأنَّ تعبیر "�قین الإ�مان" لا ُ�ستَخدَم دائمًا بنفس المعنى، فمن الضروري التمییز �عنا�ة.  ؟  الإ�مان في

ال�قین الإ�ماني الموضوعي، وهو "الاقتناع ال�قینيّ والذي لا �شو�ه شَكٌّ �أنَّ  )  1، وهو: ( مُزْدَوِجهناك �قین  

من المُتَّفَق عل�ه عمومًا أنَّ هذا ال�قین هو من جوهر  ما َ�عِد �ه".    لَّ ما یَدَّع�ه، وس�فعل �ُ   لُّ المس�ح هو �ُ 

یتألَّف �شكل رئ�سي من شعور  2الإ�مان. ( النعمة والخلاص، والذي  �قین  الذاتي، أو  ال�قین الإ�ماني   (

المؤمن قد غُفِرَت خطا�اه وخُلِّصَت   الفرد   یرقى في حالات �ثیرة إلى مستوى "اقتناع أكید �أنَّ   ، �الأمن والأمان

   نَفْسه".

 أمَّا �النس�ة لعلاقة هذا ال�قین �جوهر الإ�مان، فالآراء تت�این: 

  . لا تنُكِر الكن�سة الكاثول�ك�َّة الرومان�َّة فَحَسْبُ أنَّ ال�قین الشخصي ینتمي إلى جوهر الإ�مان، بل 1 

إنَّها تُعَلِّم أنَّ  لإ�مان.  من ثمر اأو ثمرة    )منعكس  (فِعْل  actus reflexus  رِفْلِكْسُوس  أَكْتُوسأنَّ هذا    وحتَّى

المؤمنین لا �مكن أن �كونوا مُتَأَكِّدین من خلاصهم إلاَّ في تلك الحالات النادرة التي ُ�منَح فیها ال�قین من  

خاص  إعلان  لخلال  طب�ع�َّة  نت�جة  هذه  البیلاچِ�َّة.  اتَّخذ   شِْ�ه  روما.  �كن�سة  الخاص  الاعتراف  ولنظام 
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الذین شار�وا �ن�سة روما موقفها   البیلاچِيّ الأرمینیُّون الأوائل،  ا، وأدان  شِْ�ه  جِدًّ سنودس ، موقفًا مشابهًا 

 نظرتهم.  دورت 

دوا أح�انًا على ال�قین    �ن�سة روماقاوم المُصلِحون موقف  .  2  غیر السل�م والفتَّاك. في احتجاجهم، شدَّ

ثوا أح�انًا �ما لو أنَّ مَنْ �فتقر إلى �قین   تشدیدًا أحادي الجانب �اعت�اره العنصر الأهم في الإ�مان. لقد تحدَّ

) ثقة(  fiducia  فِیدُوتْشَالقد مثَّلوا أح�انًا  .  احق�ق�ًّ   ا�غفران خطا�اه، لا �متلك إ�مانً  �قینيّ الخلاص، الاقتناع ال

الإ�مان على أنَّها ثقة الخاطئ الأكیدة �غفران جم�ع خطا�اه من أجل المس�ح. مع ذلك، یتَّضِح جَلِ�ًّا من  

) لا تشمل عناصر أخرى؛ و(ب) أنَّهم  ثقة(  fiducia  فِیدُوتْشَاكتا�اتهم (أ) أنَّهم لم �قصدوا التعل�م �أنَّ هذه الـ  

 .79أنَّ أولاد الله الحق�قیِّین لا بُدَّ أن ُ�صارِعوا أح�انًا �ثیرة �ل أنواع الشك وعدم ال�قین لم �قصدوا إنكار 

ا على روما دلیل أسئلة وأجو�ة هایدلبرج. ُ�عَلِّم  المُصلَحَة  الاعتراف�َّة  معاییرالتتفاوت إلى حَدٍّ ما  .  3  ، ردًّ

�شكل    تبنَّىإنَّه ی ) الإ�مان تتألَّف �شكل رئ�سي من �قین غفران الخطا�ا.  ثقة(  fiducia  فِیدُوتْشَاأ�ضًا، أنَّ  

. تَتَبنَّى إقرارات دورت موقف  كامل وجهة نظر المُصلِحین، و�رى �قین الخلاص منتمً�ا إلى جوهر الإ�مان

أنَّ هذا ال�قین في المختار�ن ل�س ثمرة إعلان خاص، بل یَنُ�ع من الإ�مان بوعود الله ومن شهادة الروح  

بلا  . یتضمَّن هذا  القدس ومن ممارسة ضمیر صالح وعمل أعمال صالحة، وُ�تَمَتَّع �ه حَسَب مقدار الإ�مان

أنَّه  شَكٍّ   إلى جوهر الإ�مان. غیر  ِ�قَدْرٍ ما  ینتمي  المؤمنین  ذَ�ر  یُ أنَّه  أنَّ  یتعیَّن علیهم  صراحةً  �ثیرًا ما 

د إقرار إ�مان وستمنستر، في حدیثه  شعرون دائمًا �قین الإ�مان.  ستشكوك جسد�َّة، �حیث لا �  مصارعة ُ�شَدِّ

عن ال�قین الإ�ماني الكامل، على أنَّ هذا لا ینتمي إلى جوهر الإ�مان �حیث قد لا �ضطر المؤمن الحق�قي  

إلى انتظاره وقتًا طو�لاً، وقد أتاح هذا الأمر ل�عض اللاهوتیِّین المش�خیِّین فرصة إنكار أنَّ ال�قین الشخصي  

لا �قول هذا، وهناك أس�اب للاعتقاد �أنَّه لم �قصد الإ�مان. مع ذلك، فإنَّ إقرار الإ�مان    ینتمي إلى جوهر

م  التعل�م بذلك تفسیرًا مختلفًا    في اسكتلندا  the Marrowmenرجال المَارُو (أو رجال النخاع)  بلا شَكٍّ  . قَدَّ

 .80لموقف إقرار الإ�مان 

 �عد فترة إقرارات الإ�مان، �انت هناك �ضع حالات خروج عن هذا الموقف:. 4 

 
 pp. 23 f.The Assurance of Faith , قارِنْ �تابي: 79
 pp. 24The Assurance of Faith ,-.29 :قارِنْ  80



128 
 
 

 

 

 

ناموسیُّ اعتبر  أ.    ون هذا ال�قین ُ�لَّ جوهر الإ�مان. لقد تجاهلوا �ل أنشطة الإ�مان الأخرى، واعتبروا اللاَّ

�أي شخص   . لم �عترف دُو لا�ادِي (لاهوتي هولندي)مَغْفُورَةٌ لَكَ خَطَاَ�اكَ الإ�مان مُجَرَّد قبول عقلي لمقولة:  

 .81ل�س لد�ه ال�قین الكامل عضوًا في الكن�سة 

على أنَّ ال�قین لا ینتمي إلى �ینونة الإ�مان ذاتها، بل    قَوِ�َّةتَ   ناموس�َّةحر�ة  من جهةٍ أخرى، شدَّدت  ب.   

فحص ذاتي  وعلى أنَّه لا �مكن تأمینه، �استثناء من خلال إعلان خاص، إلاَّ من خلال    ؛فقط إلى سلامته

ة ل�س من الكتاب الوحيِّ الضمیر  رٍّ مِ ستَ مُ   مُقدَّس. أص�حت �ل أنواع "علامات الح�اة الروح�َّة"، المُستَمَدَّ

. إلاَّ أنَّ النت�جة أثبتت أنَّ هذه الطر�قة لم تَكُنْ  ، مع�ار فحص الذات شهود لهملكن من ح�اة المس�حیِّین الم 

 .لا یتوقَّفوا وارت�اك وعدم �قین كٍّ شَ �قین، بل مالت إلى التَّسَبُّب في المُصَمَّمَة لإنتاج 

إلى اهتداء منهجي �حمل معه �قینًا فور�ًّا. إنَّهم �ضعون الناس أمام الناموس،  ون المیثود�ستِیُّ یَهدِف ج.  

لتأثیر ل  هكذا  ُ�خضِعوهم  و�عد أن  ؛�أهوال الرَّبِّ و�جعلونهم یَرَوْن خطیَّتهم المُطلَقَة وذنبهم الرهیب، وُ�خ�فونهم  

ان�َّة، والالمُرعِب للناموس، ُ�عَرِّفونهم على الفور   طوعي  القبول  اللَّب سِوَى  طَ تَ تَ لا  تي  ب�شارة الفداء الكاملة والمَجَّ

  . في لحظةٍ واحدة، یُنقَل الخطاة على أمواج من المشاعر من أعمق حزن إلى أمجد فرح. للمس�ح َ�مُخَلِّصهم

. غیر  فور�ًّ   افدائ�ًّ   او�حمل هذا التغییر المُفاجِئ معه �قینً  ا. مَنْ یؤمن، �كون على �قین أ�ضًا من أنَّه مَفْدِيٌّ

�قین لا �ستط�ع   النهائي، فهذا  أنَّه على �قین أ�ضًا من الخلاص  المُتَّسِق    المیثود�ستِيّ أنَّ هذا لا �عني 

                                                        �إمكان�َّة ارتداد القد�سین.بلوغه؛ إذ إنَّه یؤمن  

هناك اختلاف في الرأي بین اللاهوتیِّین المُصلَحین. یُنكِر الكثیر من المش�خیِّین اشتمال الإ�مان ذاته  د.   

ُ�شارِك ال�عض هذا الإنكار.   ال�قین، وفي الدوائر المُصلَحة،  �عتقدون  وفُوس    ینكڤ�ا و   �ایبِر  إلاَّ أنَّ على 

ثقة، �حمل معه شعورًا �الأمان، قد یتفاوت في درجته.   تضمَّنأنَّ الإ�مان الحق�قي، �اعت�اره ی �شكل صائب  

للفحص ل الإ�مان نفسه موضوعًا  عْ التَّأَمُّل، فمن الممكن جَ الفحص و لكن هناك أ�ضًا �قین إ�مان هو ثمرة  

مِمَّا    ستنتج في هذه الحالة، نحن ن.  إلى �قین ذاتي لا ینتمي إلى جوهر الإ�مانالوصول    �ذلكلتَّأَمُّل، و وا

 
 ,pp. 240 ,des Pietismus Geschichte Heppe-.374 :قارِنْ  81
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ة حضور عمل الروح القدس داخلنا (قارِنْ   ، 18،  10، 9:  3؛  11- 9: 2یوحنَّا  1نختبره في ح�اتنا الخاصَّ

 . 82) 20،  7: 4؛  19

 ح. المفهوم الكاثول�كي الروماني للإ�مان

 هناك ثلاث نقاط تَستَحِقُّ اهتمامنا هنا:  

�ن�سة روما التمییز بین الإ�مان التار�خي والإ�مان الخلاصي من خلال التعل�م �أنَّ الإ�مان   تَطْمِس. 1 

ن �شكل رئ�سي من مُجَرَّد موافقة على عقائد الكن�سة.   س�عة للتبر�ر  الاستعدادات الهذا الإ�مان هو أحد  یتكوَّ

ي  لا یُؤَ   ،�نشاط عقلي محض   ،، لكنَّه �الضرورة  التبر�رفي المعمود�َّة، ولذلك فهو �سبق   إلى  �طب�عة الحال  دِّ

قد �كون للإنسان إ�مان حق�قي، أي إ�مان �تابي، ومع ذلك �كون هالكًا. بهذا القَدْر تُطَبِّق �ن�سة  .  الخلاص 

 ة (إضفاء طا�ع خارجي) الخاص بها على الإ�مان أ�ضًا. رَ هَ ظْ مبدأ المَ روما 

ا .  2  لقد أزالت عمل�ًّا أ�ضًا عنصر المعرفة من الإ�مان. قد ُ�عتَبَر المَرْء مؤمنًا حق�ق�ًّا إذا �ان مُستَعِدًّ

ُ�سَمَّى   التعل�م.  تُعَلِّمه الكن�سة، دون أن �عرف حقًّا ماه�َّة هذا    فِیدِس هذا الإ�مان  مثل  فقط للإ�مان �ما 

إ�مان  (  fides explicita  بْلِیتْشِیتاكْسْ فِیدِس إِ (إ�مان ضِمنِيّ) تمییزًا له عن الـ    fides implicita  إِ�مْبْلِیتْشِیتا

  ecclesia docens  إِكْلِزَْ�ا دُوتْشِنْسبتعل�مها الاكتفاء �الإ�مان �ما تُعَلِّمه الـ    ، الذي یتضمَّن معرفة.صر�ح)

 .ةكْلِیرُوسِ�َّ الإِ )، تُطَبِّق الكن�سة الكاثول�ك�َّة الرومان�َّة مبدأ الكن�سة المُعَلِّمَة(

الإ�مان  3  عقیدة  تُمَیِّز  أخرى  نقطة  هناك  تزال  لا  الرومان�َّة.  بین  الكاثول�ك�َّة  التمییز  وهي  فِیدِس  ، 

ل    ).إ�مان مُشَكَّل(  fides formata  فِیدِس فُورْمَاتَاو  إ�مان غیر مُشَكَّل)(  fides informis  إِینْفُورْمِ�سْ  الأوَّ

َ�تَكَمَّل  تشكیلي و   أالآخر هو إ�مان یتضمَّن المَحَ�َّة �مبد   في حین أنَّ هو مُجَرَّد الموافقة على عقیدة الكن�سة،  

ر حقًّا.في المَحَ�َّة  . هذا هو الإ�مان الذي یُبَرِّ

 أسئلة لمز�د من الدراسة:

 ماذا �ان مفهوم الإ�مان في الكن�سة الأولى؟ 

 هل اختلفت وجهة نظر أوغسطینوس عن وجهة نظر الآ�اء السا�قین؟ 
 

 III. chap. ,Faith of Assurance The قارِنْ أ�ضًا: 82
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بین   التمییز  نشأ  إِینْفُورْمِ�سْ ك�ف  مُشَكَّل)(  fides informis  فِیدِس  فُورْمَاتَاو   إ�مان غیر   fides  فِیدِس 

formata )؟ إ�مان مُشَكَّل( 

 ك�ف اختلف لوثر و�الڤن ف�ما یتعلَّق بترتیب الإ�مان والتو�ة؟ 

 هل یَتَّفِق اللوثر�ُّون والمُصلَحون �شأن ترتیب الإ�مان والمیلاد الثاني؟ 

 لماذا من المُهِمِّ الحفاظ على الترتیب الصح�ح؟ 

 ولماذا هو مُهِمٌّ؟  ) الإ�مان؟مَلَكَة( habitus هَابِیتُوسو (فِعْل) الإ�مان   actus أَكْتُوسك�ف نشأ التمییز بین 

 "أنا مُخَلَّص" موضوع الإ�مان الخلاصي؟  مقولةهل �مكن أبدًا أن تكون 

 ؟ ورِ�تْشِلما هو مفهوم الإ�مان الموجود عند شلایرماخر 

ا أن �كون الخلاص مُتَوَقِّفًا على الإ�مان؟   لماذا من الملائم جِدَّ

 المُفرِطَة على عقیدة الإ�مان لد�ه؟  الفِعْلِ�َّة�ارت  نزعةك�ف تُؤَثِّر  

 ماذا �عني حین �قول إنَّ الإنسان ل�س مؤمنًا أو مس�ح�ًّا أبدًا، بل خاطئ دائمًا؟ 

ر إنكاره أنَّ الإ�مان یتضمَّ   ن ال�قین؟ ك�ف تُفَسِّ

 كتا�ات حول الموضوع: 

Bavinck, Geref. Dogm. IV, pp. 83-127; Kuyper, Dict. Dogm., De Salute, pp. 98-131; ibid., Het 
Werk van den Heiligen Geest II, pp. 233-297; Vos, Geref. Dogm. IV., pp. 82-154; Hodge, Syst. 
Theol. III, pp. 41-113; Shedd, Dogm. Theol. II, pp. 531-534; Dabney, Syst. and Polem. Theol., 
pp. 600-612; McPherson, Chr. Dogm., pp. 388-393; Schmid, Doct. Theol. of the Ev. Luth. Ch., 
pp. 416-430; Valentine, Chr. Theol. II. pp. 232-241; Kaftan, Dogm., pp. 656-681: Litton, 
Introd. to Dogm. Theol., pp. 282-296: Pope, Chr. Theol. II, pp. 376-385; Pictet, Theol., pp. 298-
309; Inge, Faith and Its Psychology; Machen, What is Faith?; O’Brian, The Nature and Effects 
of Faith; Moehler, Symbolism or Doctrinal Differences; Bavinck, De Zekerheid des Geloofs; 
Berkhof, The Assurance of Faith; Wernecke, “Faith” in the New Testament; Warfield, The 
Biblical Doctrine of Faith (in Biblical Doctrines, VIII). 

 

 

 . التبر�ر 9

 أ. المُصطَلَحات الكتاب�َّة للتبر�ر ومعناها 
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ر" هو المُصطَلَح العبري ال  . مُصطَلَح العهد القد�م:1  ، والذي �عني في الغالب�َّة  هِیتْسْدِ�ك  مُعَبِّر عن "یُبَرِّ

:  25؛ تثن�ة 7: 23ع مطالب الناموس" (خروج  مموقف المَرْء   انسجامالعُظمَى من الحالات "ُ�علِن قضائ�ًّا  

یلْ وزن  ص�غة/، التي في  تْسِیدِك. في �عض الأح�ان، �كون لكلمة  )23:  5؛ إشع�اء  15:  17؛ أمثال  1 ،  ِ�عِّ

قضائي  هو معنى  . لذلك، فإنَّ معنى هاتَیْن الكلمتَیْن  )51،  50:  16  حِزْقَِ�ال؛  11:  3نَفْس المعنى (إرم�ا  

ون  چ�النظر إلى أنَّ الكاثول�ك الرومانیِّین، ومُمَثِّلي نظر�َّة التأثیر الأخلاقي للكفَّارة مثل  أو قانوني �حت.  

واللاهوتیِّین اللیبرالیِّین المُعاصِر�ن، یُنكِرون المعنى القانوني    نیوَحْدَوِ�ِّ، و�ذلك الوهُوراس ُ�شْنِل �انج من إدنبرة  

ر"، و�نسبون إل�ه الانت�اه �عنا�ة للاعت�ارات    ُ�صِ�ح من المُهِمِّ   ؛المعنى الأخلاقي "�جعل �ارًّا"  لمُصطَلَح "یُبَرِّ

المُصطَلَحات    من  . �ظهر أنَّ هذا هو الدلالة الصح�حة للكلمة: (أ)التي �مكن تقد�مها لصالح المعنى القانوني

؛  15:  17؛ أمثال  1:  25تذنیب" على سبیل المثال (تثن�ة    الحُكْم على/  الموضوعة في مقابلها، �ـ "إدانة/

المُصطَلَحات المرت�طة بها الموضوعة جنً�ا إلى جنب معها، والتي غالً�ا ما    من   )؛ (ب)23:  5إشع�اء  

التعبیرات المكافئة التي تُستَخدَم  من    (ج) )؛  2:  143؛ مزمور  25:  18تنطوي على عمل�َّة محاكمة (تكو�ن  

) من شأنه أن  15:  17؛ (د) من حق�قة أنَّ مقطعًا مثل (أمثال  )2،  1:  32؛ مزمور  6:  15تكو�ن  أح�انًا (

ن  نْ �ُ : مَ فس�كون المعنى حینئذٍ ُ�عطِي معنًى مستحیلاً، لو �انت الكلمة تعني "�جعل �ارًّا"،   ح�اةَ  أخلاق�ًّا  حَسِّ

إشع�اء  (ا  مَ تعني فیهما الكلمة أكثر من مُجَرَّد "ُ�علِن �ارًّا"، وهُ   نیْ مقطعَ   هناكإلاَّ أنَّ    . مَكْرَهَةُ الرَّبِّ   المُذْنِبِ 

�سًا" هو  ، ل�س المعنىاتَیْن الحالتَیْن، ولكن حتَّى في ه)3: 12 دَانِ�آل؛ 11:  53 ، بل  "�جعل صالحًا أو قِدِّ

 ُ�مكِن اعت�ار الإنسان �ارًّا".   �حیث "ُ�غَیِّر الحالة  

 لدینا هنا: مُصطَلَحات العهد الجدید واستخدامها:. 2 

إلى إعلان  ". في �عض الأح�ان، ُ�شیر  شخص �ارٌّ ال�عني عمومًا هذا الفعل "ُ�علِن أنَّ    ل دِ�كَایْؤُو:عْ الفِ أ.   

).  4:  3؛ روم�ة  29:  7؛ لوقا  37:  12شخصي �أنَّ شخص�َّة المَرْء الأخلاق�َّة تتوافق مع الناموس (متَّى  

وتِرُْ�ولُوچِيّ في رسائل بولس، �أتي المعنى   مَةبوضوح   للمُصطَلَح  السُّ ، فهو �عني "ُ�علِن قضائ�ًّا أنَّ  في المُقَدِّ

:  5؛ روم�ة  39:  13مطالب الناموس �شرط للح�اة مستوفاة تمامًا ف�ما یتعلَّق �شخصٍ ما" (أعمال الرُّسُل  

لة ). في حالة هذه الكلمة، �ما في حا11:  3؛  16:  2؛ غلاط�َّة  11:  6كورنثوس  1؛  33-30:  8؛  9،  1

لا    ،د المعنى القضائي للمُصطَلَح برهانه في الحقائق التال�ة: (أ) في �ثیر من الحالات جِ ، �َ هِیتْسْدِ�ككلمة  

؛  11: 3؛  16: 2؛ غلاط�َّة  1: 5؛  7- 5:  4؛  28- 20: 3ن أن تحمل الكلمة أي معنى آخر (روم�ة  ك�م
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�َّ تُوضَع الكلمة في علاقة  )؛ (ب)  4:  5 تعبیرات مكافئة  )؛ (ج)  34،  33:  8"إدانة" في (روم�ة  ة بـ  تَضَادِّ

معها  �التَّ�ادُل  وتُستَخدَم  (یوحنَّا    لها  قانون�َّة  أو  فكرة قضائ�َّة  ؛  7،  6:  4؛ روم�ة  24:  5؛  18:  3تنقل 

 إذا لم تحمل الكلمة هذا المعنى، فلا فرق بین التبر�ر والتقد�س.)؛ (د) 19:  5كورنثوس 2

لا    إنَّها من حیث غر��ة تُعَدُّ هذه الكلمة، المرت�طة �الفعل الذي ناقشناه للتو،    :(�ارّ) �لمة دِ�كَایُوس ب.  

تُعَبِّر أبدًا عن ماه�َّة الشيء في ذاته، بل تُعَبِّر دائمًا عن ماهیَّته �النس�ة إلى شيء آخر، إلى مع�ار ما 

في الیونان�َّة الكلاس�ك�َّة،  ، فأَجَاثُوسفي هذا الصدد، هي تختلف عن �لمة . خارجه، ین�غي أن یتوافق معه

تُطَبَّق �لمة   المثال،  أنَّه مناسب �َ رَ على عَ   دِ�كَایُوسعلى سبیل  ة أو حصان أو شيء آخر للإشارة إلى 

في  یوافق الصورة المثال�َّة.    أنَّ الشيء في ذاته عن فكرة    أَجَاثُوس ، بینما تُعَبِّر �لمة  للاستخدام المقصود منه

عندما تكون علاقته �الناموس، في حُكْم الله، �ما ین�غي أن تكون،   دِ�كَایُوس، یُدعَى الإنسان  مُقدَّسالكتاب ال

قد �شمل هذا فكرة أنَّه صالح، ولكن فقط من وجهة    علاقته القضائ�َّة �ا�.  تطلَّ�هما ت �  أو عندما تكون ح�اته

 نظر مُعَیَّنة، وهي وجهة نظر علاقته القضائ�َّة �ا�.

؛ 25:  4روم�ة (في موضعَیْن في العهد الجدید، وهُمَا  سِوَى لا یَرِد هذا  ، تبر�ر:الاسم دِ�كَایُوسِ�سج.  

قام  الم  وقف/ُ�شار إلى الم.  أبر�اء من الذنب ومقبولین لد�ه  ناس، وهو یَدُلُّ على فِعْل إعلان الله ال)18:  5

 (بِرّ). دِ�كَایُوسُونِ�هكلمة � الناتج

الناتجة:.  3  التبر�ر  اللاتین�َّة    justification�لمة    فكرة  الكلمة  (من  الإنجلیز�َّة    سْتِ�فِ�كَارِ یُو [تبر�ر] 

justificare  من المُؤَلَّفة  �ارًّا"facere  فاتْشِرِ و   justus  یُوسْتُوس،  "�جعل  تعني  ولذلك  �لمة  )،  مثل   ،

، تمیل إلى إعطاء الانط�اع �أنَّ التبر�ر یَدُلُّ على تغییر  الهولند�َّة  rechtvaardigmaking  رِخْتْفَارْدِخْمَاكِنْجْ 

ا�حدث في الإنسان، وهو أمر غیر صح�ح.   لأنَّ    ،في استخدام الكلمة الإنجلیز�َّة، ل�س الخطر �بیرًا جِدًّ

لَة    اتَيوَ ذَ یْن  استعمال الكلمتَ � الناس عمومًا لا �فهمون اشتقاقها، وفي اللُّغَة الهولند�َّة، �مكن تلافي الخطر   الصِّ

للكلمة    .rechtvaardiging  جْ نْ یرِخْتْفَارْدِ�خِ و  rechtvaardigen  نْ خِ �رِخْتْفَارْدِ  الكتابي  �المعنى  ر"  عني  �"یُبَرِّ

، بواسطة حُكْم قضائي. �مكن    إحداث علاقة موضوع�َّة، موقف/ (أ) :  مُزْدَوِجَةة  فِعْل هذا �طر�قمقام البِرِّ

؛ أو (ب) من  )21:  2�عقوب  ((تبر�ر ال�ار)،    عت�ارفي الا من خلال أخذ الحالة الذات�َّة الفعل�َّة للشخص  
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عَدُّ  �ُ �ارًّا مع أنَّه غیر �ارٍّ داخل�ًّا، و   عت�ارها بِرِّ شخص آخر إلى الشخص، أي من خلال    حس�ان/نِسَ�ةخلال  

 المعنى المعتاد للتبر�ر في العهد الجدید.  الأخیر

 ب. عقیدة التبر�ر في التار�خ

إلاَّ  لها تعبیر الكلاس�كي ال. في الواقع، هي لم تَجِد عقیدة التبر�ر �الإ�مان مفهومة بوضوح دائمًا نْ كُ لم تَ  

 سننظر �إ�جاز في: في أ�ام الإصلاح. 

لكن من  ،  �عض آ�اء الكن�سة الأوائل عن التبر�ر �الإ�مان�الفعل  یتحدَّث    . العقیدة قبل الإصلاح:1 

الواضح تمامًا أنَّهم لم َ�كُنْ لدیهم فهم واضح له ولعلاقته �الإ�مان. ز�ادةً على ذلك، لم ُ�مَیِّزوا بوضوح بین  

المیلاد الثاني والتبر�ر. �ان أحد التمثیلات الشائعة إلى حَدٍّ ما هو أنَّ المیلاد الثاني �حدث في المعمود�َّة  

حتَّى أوغسطینوس لا یبدو أنَّه �ان لد�ه فهم دقیق للتبر�ر �فِعْل قانوني، مُتَمَیِّزًا  الخطا�ا.    مغفرة  تضمَّنو�

الطا�ع العام لتعال�مه ومن تصر�حات منفصلة  من    من الواضح تمامًا عن عمل�َّة التقد�س الأخلاق�َّة، مع أنَّه  

الة، ولا تعتمد �أي حال من الأحوال على أي أ�ضًا   انِ�َّة وس�اد�َّة وفعَّ أنَّه رأى نعمة الله في فداء الخطاة مجَّ

رًامُ   وجهًا  استمرَّ الخَلْط بین التبر�ر والتقد�س خلال العصور الوُسطَى واكتسب تدر�ج�ًّا  استحقاقات �شر�َّة.  قَرَّ

السائدة، یتضمَّن التبر�ر عنصرَْ�ن:    السكولاستیِّین (المدرسیِّین أو الجدالیِّین)تعال�م  ل  اوَفْقً وعقائد�ًّا �شكل أكبر.  

�ان هناك اختلاف في الرأي �شأن للترتیب المنطقي لهذَیْن العنصرَْ�ن،    تُغفَر خطا�ا الإنسان، وُ�جعَل �ارًّا.

إذ عَكَسَ ال�عض الترتیب المُشار إل�ه للتو، وفَعَلَ هذا أ�ضًا توما الأكو�ني، وصارت نظرته هي السائدة في  

و�فضلها ُ�جعَل �ارًّا، وجزئ�ًّا على أساس هذه الكن�سة الكاثول�ك�َّة الرومان�َّة، فالنعمة تُغرَس في الإنسان،  

رَت تدر�ج�ًّا في  النعمة المغروسة تُغفَر خطا�اه . �ان هذا �الفعل مدخلاً لعقیدة الاستحقاق الشر�رة، التي طُوِّ

الوُسطَى التبر�ر.    العصور  �عقیدة  أنَّ  �الارت�اط  فكرة  أعماله  لاقت  على  جزئ�ًّا  �الاعتماد  ر  یتبرَّ الإنسان 

الخَلْط    الصالحة استحسانًا متزایدًا.  ا�ضًا  والتقد�سأدَّى  التبر�ر  نقطة أخرى.    مُتََ�ایِنَةإلى آراء    بین  حول 

، في حین َ�صِفه  الحظ�ًّ    إله�ًّا فِعْلاً �صفته    عن التبر�ر  السكولاستیِّین (المدرسیِّین أو الجدالیِّین)  یتحدَّث �عض 

، نَجِد ما یلي في الفصل السادس عشر، القانون التاسع:  و�قرارات مجمع ترنت   نفي قوانی .  عمل�َّة  �أنَّه  آخرون 

ر الفاجر �طر�قة تعني أنَّه لا یلزم أي شيء آخر للتعاون من أجل    إنَّه �الإ�مان وحده  دٌ حَ إذا قال أَ " یتبرَّ

ا  هذا الفاجر  أن �كون  الحصول على نعمة التبر�ر، وأنَّه ل�س من الضروري �أي حال من الأحوال   مُستَعِدًّ
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ز�ادة في التبر�ر، ولذلك ، و�تحدَّث القانون الرا�ع والعشرون عن  "أَنَاثِ�مَا  فَلَْ�كُنْ �حر�ة إرادته،  لذلك  عًا  ازِ ونَ 

ره �عمل�َّة: " أمام الله من خلال الأعمال الصالحة،    أ�ضًا  إذا قال أَحَدٌ إنَّ البِرَّ الذي نناله لا ُ�حفَظ و�زداد یتصوَّ

 .أَنَاثِ�مَا"فَلَْ�كُنْ ، لا سبب لز�ادته، بل إنَّ هذه الأعمال هي مُجَرَّد ثمار وعلامات التبر�ر الذي نحصل عل�ه

يّ   هي   �انت عقیدة التبر�ر   . العقیدة �عد الإصلاح:2  . ف�ما یتعلَّق �طب�عة  للإصلاح  العظ�م   المبدأ المادِّ

للتبر�ر،   طا�ع القانونيالالتشدید على  من خلال  التبر�ر، صَحَّح المُصلِحون خطأ الخَلْط بین التبر�ر والتقد�س  

ان�َّة  إله�َّةوتمثیله �فِعْل نعمة   أمَّا   ، �ه �غفر الله خطا�انا و�قبلنا �أبرار في نظره، لكنَّه لا ُ�غَیِّرنا داخل�ًّا.مجَّ

ف�ما یتعلَّق �أساس التبر�ر، فَقَدْ رفض المُصلِحون فكرة روما القائلة �أنَّ هذا الأساس َ�كمُن، جزئ�ًّا على  

ل للشخص المولود ثان�ةً وفي الأعمال الصالحة، واستبدلوها �العقیدة القائلة �أنَّ هذا   الأقل، في البِرِّ المُتَأَصِّ

د المُصلِحون على  المحسوب.    دي المنسوب/الأساس لا یوجد إلاَّ في بِرِّ الفا وف�ما یتعلَّق بوسیلة التبر�ر، شَدَّ

انًا �الإ�مان الذي �قبل و  ر مجَّ ز�ادةً من أجل الخلاص.  لمس�ح وحده  ا  في  �ستر�ح حق�قة أنَّ الإنسان یتبرَّ

تكفیر ما  ولا �عتمد في اكتماله على    ه لحظ�ًّا و�املاً رَأَوْ ، و دَرُّجِيّ لتَّ ا  على ذلك، فإنَّهم رفضوا عقیدة التبر�ر

وسِینِیُّ إضافي عن الخط�َّة. لقد عارضهم   �حصلون على الغفران والقبول    ون، الذین اعتقدوا أنَّ الخطاةالسُّ

على هذا   ون جم�عًالا یتَّفِق الأرمینیُّ .  الذاتیَّیْن  الله، من خلال رحمته، على أساس تو�تهم و�صلاحهم  لدى

مغفرة الخطا�ا على أساس   فقط�شمل  ون نطاق التبر�ر �حیث الموضوع، لكن عمومًا �مكن القول إنَّهم �حدُّ 

،  المحسوب  المنسوب/بِرِّ �سوع المس�ح    أو أساسَ   في رِضًى  لخاطئالله لتَبَنِّي  ، و�ست�عد  طاعة المس�ح السلب�َّة

مُتَّفِقین  د في إنجلترا  دُ الناموسیُّون الجُ �ان  فالخاطئ لا ُ�حسَب �ارًّا إلاَّ على أساس إ�مانه أو ح�اة طاعته.  

وعي الخاطئ �خطئه    �ثیرًا �ونه   التبر�ر  َ�عْدُ   مل،  شلایرماخر ورِ�تْشِل�النس�ة ل  معهم في هذه النقطة.عمومًا  

�أنَّ الله غاضبٌ  ر  منه  في الاعتقاد  یُبَرِّ نلتقي مرَّة أخرى �فكرة أنَّ الله  الحدیث،  اللیبرالي  اللاهوت  ، وفي 

 للتبر�ر موجود، على سبیل المثال، في �تاب   مفهوم، وهذا الالخاطئ من خلال التحسین الأخلاقي لح�اته

Vicarious Sacrifice   ِوفي �تاب  ُ�شْنِل(أو الذب�حة الن�اب�َّة) ل ،Theology as an Empirical Science  ) أو

) لماكنتوش.   اللاهوت َ�عِلْمٍ تجر�بيٍّ

 

 ج. طب�عة التبر�ر وخصائصه 
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التبر�ر هو فِعْل إلهي قضائي، ُ�علِن ف�ه الله، على أساس بِرِّ �سوع المس�ح، أنَّ ُ�لَّ مطالب الناموس   

. إنَّه فر�د في تطبیق عمل الفداء من حیث �ونه فِعْلاً إله�ًّا قضائ�ًّا، إعلانًا  مستوفاة ف�ما یتعلَّق �الخاطئ

الخاطئ یتعلَّق  �شأن  أنَّه  حین  في  والتقد�س.  والاهتداء  الثاني  المیلاد  مثل  تجدید،  عمل�َّة  أو  فِعْل  لا   ،

إنَّه لا یُؤَثِّر على حالته، بل على موقفه/مقامه، وفي هذا الصدد،  �الخاطئ، فهو لا ُ�غَیِّر ح�اته الداخل�َّة.  

إنَّه یتضمَّن مغفرة الخطا�ا، وال ى إلى الرِّضَ   رَّدَّ �ختلف عن �ل أجزاء ترتیب الخلاص الرئ�س�َّة الأخرى. 

الالإلهي.   ل فقط، لا الأخیر، ولكنَّ الكتاب  أنَّه �شمل الأوَّ ُ�عَلِّم بوضوح أنَّ ثمر    مُقدَّس �عتقد الأرمینیُّون 

رون لهم " )  10-1:  5" و"�قین خلاص" (روم�ة  سَلاَمٌ مَعَ اللهِ التبر�ر أكثر �كثیر من مُجَرَّد الغفران، فالمُتَبَرِّ

سِینَ   [میراثًا]  نَصِیً�او" . ین�غي ملاحظة نقاط الاختلاف التال�ة بین التبر�ر  ) 18:  26" (أعمال الرُّسُل  مَعَ الْمُقَدَّ

 والتقد�س �عنا�ة:

�َّة المُتَضَمَّنة في موقفه/مقامه �ابن لله،  وِ نَ الحقوق البَ   لِّ وَ�رُدُّ الخاطئ إلى �ُ �ل التبر�ر ذنب الخط�َّة  . یُزِ 1 

د الخاطئ    دَنَسفي حین یُزِ�ل التقد�س    ،میراثٌ أبديٌّ �ما في ذلك    . صورة الله  قوَفْ   �شكل متزاید الخط�َّة وُ�جَدِّ

الخاطئ  2  التبر�ر خارج  الداخل�َّة، و�نْ . �حدث  ُ�غَیِّر ح�اته  �  في محكمة الله، ولا  الخاطئ    شعر�ان 

 ِ��انه.  لِّ وُ�ؤَثِّر تدر�ج�ًّا على �ُ  أمَّا التقد�س، ف�حدث في ح�اة الإنسان الداخل�َّةذات�ًّا،  الحُكْم�

ر، ولا هو عمل�َّة، بل هو �امل في الحال و�لى   ، فهو�حدث التبر�ر مرَّة واحدة و�لى الأبد .  3  لا یتكرَّ

رٌ  ا مُبَ فالإنسان إمَّ  ،لا یوجد ز�ادة أو نقصان في التبر�ر. الأبد  رٍ إطلاقًا.، أو غیر مُبَ تمامًارَّ �خلاف ذلك،  رَّ

 فإنَّ التقد�س عمل�َّة مستمرَّة لا تكتمل أبدًا في هذه الح�اة.

في حین أنَّ عِلَّة الاثنَیْن الاستحقاق�َّة تَكمُن في استحقاقات المس�ح، فهناك اختلاف في العِلَّة الفاعِلَة. .  4 

سه. الخلاص   الإلهي في  تدبیرال�الحدیث من جهة    ، فإنَّ الله الآب ُ�علِن الخاطئ �ارًّا، �الله الروح القدس ُ�قَدِّ
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  : ، والآخر إ�جابيٌّ  نُمَیِّز بین عنصرَْ�ن في التبر�ر، الواحد سلبيٌّ

هناك أوَّلاً وقبل �ل شيء عنصر سلبي في التبر�ر، ألا وهو مغفرة الخطا�ا على    . العنصر السلبي:1 

�قوم هذا العنصر �شكل أكثر خصوص�َّة، و�نْ لم َ�كُنْ �شكل حصري،  أساس عمل �سوع المس�ح الكفَّاري.

على طاعة المُخَلِّص السلب�َّة. یتحدَّث أح�انًا �الڤن و�عض اللاهوتیِّین المُصلَحین الأقدم �ما لو �ان هذا  

جَلِ�ًّا  �أتي هذا الجانب من التبر�ر    حیث ،  العنصر هو �ل التبر�ر، و�رجع ذلك جزئ�ًّا إلى تمثیل العهد القد�م

مة مقاومتهم لروما، )، وجزئ�ًّا إلى  34:  31؛ إرم�ا  22:  44؛  25:  43؛ إشع�اء  1:  32(مزمور    في المُقَدِّ

ان�َّةعنصر النوفِ  تُ لم  التي   لكن على العكس من الأرمین�َّة، أَصَرَّ دائمًا اللاهوت .  حقَّه  عمة والمغفرة المجَّ

أهم�َّة عنصر مغفرة الخطا�ا في التبر�ر، ل�س فقط   تجلَّىت . غفرانالمُصلَح على أنَّ التبر�ر أكثر من مُجَرَّد 

؛  19، 18:  5؛ 8- 5: 4روم�ة  (من العهد القد�م، بل أ�ضًا من العهد الجدید، �ما �ظهر من مقاطع مثل  

 . )17: 2غلاط�َّة  

الممنوح في التبر�ر على �ل الخطا�ا، الماض�ة والحاضرة والمستقبلة، وهكذا یتضمَّن إزالة  ینطبق الغفران   

؛  21: 5روم�ة (مقاطع مثل  نحق�قة أنَّ التبر�ر لا �قبل التكرار، وع نهذا ع  جنتِ ، و�َ كل ذنب و�ل عقو�ة

، والتي تُؤَ�ِّد لنا أنَّه لا �مكن  )22:  44؛ إشع�اء  12:  103؛ مزمور  14:  10؛ عبرانیِّین  34- 32،  1:  8

ه  یُوَجِّ الدینونة،    أيَّ   لأحد أن  مُعفًى من  وأنَّه  ر،  المُبَرَّ للح�اة الأبد�َّةعَ ج�ُ وأنَّه  اتِّهام للإنسان  . هذا  ل وارثًا 

هذا المفهوم للتبر�ر، و�نْ �ان  .  دلیل أسئلة وأجو�ة هایدلبرجمن    60مُتَضَمَّن أ�ضًا في إجا�ة السؤال الـ  

؛  2:  3َ�ستَمِرُّ المؤمنون في ارتكاب الخط�َّة �عد تبر�رهم (�عقوب  ، لا �خلو من الصعو�ة.  شكل �ارزكتاب�ًّا �

، ومن  ، فإنَّهم �ثیرًا ما �سقطون في خطا�ا جس�مةمُقدَّس )، و�ما تُظهِر بوضوح أمثلة الكتاب ال8:  1یوحنَّا  1

ر َ�ظَلُّ خاطئًا، و�نْ �ان خاطئًا   هنا فلا عَجَبَ في أنَّ �ارت ُ�حِبُّ التشدید على حق�قة أنَّ الإنسان المُبَرَّ

رًا. علَّم المس�ح تلامیذه أن ُ�صَلُّوا یوم�ًّا من أجل مغفرة الخطا�ا (متَّى   �سو  ،  )12:  6مُبَرَّ و�ثیرًا ما یتضرَّع قِدِّ

  . تََ�عًا لذلك،)4،  3:  130؛  4-1:  51؛  5:  32من أجل الغفران و�حصلون عل�ه (مزمور    مُقدَّسالكتاب ال

ر  أنَّ ل�س هناك ما یدعو للدهشة في  ف . تستنتج  ال�عض شعروا �الاضطرار إلى الحدیث عن تبر�ر مُتَكَرِّ

كن�سة روما من المُعطََ�ات التي لفتنا الانت�اه إلیها أنَّ المؤمنین �جب أن ُ�كَفِّروا �طر�قةٍ ما عن الخطا�ا  

ناموسیُّ   یُؤَ�ِّد المُرتَكََ�ة �عد المعمود�َّة، ولذلك تؤمن أ�ضًا بتبر�ر مُتَزَایِد.   خرى، رغ�ةً  الأجهة  الون، من  اللاَّ

للإنسان الجدید، بل    �ذلكنَّ خطا�ا المؤمنین لا تُحسَب  أمحدودة،  غیر النعمة الله الغافرة    إكرام منهم في  
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من أجل مغفرة الخطا�ا.    ي هؤلاء المؤمنون فقط للإنسان العتیق، وأنَّه من غیر الضروري إطلاقًا أن ُ�صَلِّ 

ناموسيّ خوفًا من هذا الموقف   ، حتَّى �عض اللاهوتیِّین المُصلَحین �ان لدیهم تَحَفُّظات �شأن تعل�م أنَّ  اللاَّ

رٍ، بل و�وميٍّ �َّ خطا�ا المؤمنین المستقبل  ثوا عن تبر�ر مُتَكَرِّ إلاَّ أنَّ الموقف  .  83ة تُغفَر أ�ضًا في التبر�ر، وتَحَدَّ

هوت المُصلَح هو أنَّ الله في التبر�ر یُزِ�ل �الفعل ذنب الخط�َّة،     لَّوْم اللا مَلُومِیَّتها (أو استحقاقیَّتها  المعتاد للاَّ

لالذنب  استحقاق الخاطئ العادل للعقاب، لا  )، أي یُزِ�ل  والعقاب  ،  خطا�ا قد �ستمرُّ في ارتكابها  يِّ لأ  المُتَأَصِّ

فهذا الأخیر َ�ظَلُّ موجودًا، ولذلك یُنشئ دائمًا في المؤمنین شعورًا �الذنب، �الانفصال عن الله، �الحزن،  

�التو�ة، وما إلى ذلك؛ ومن هنا �شعرون �الحاجة إلى الاعتراف �خطا�اهم، بل وخطا�ا ص�اهم (مزمور  

�ة شدیدة في الاعتراف بها وفي طلب )، فالمؤمن الواعي حقًّا �خطیَّته �شعر داخله برغ 9- 5:  51؛  7:  25

عَزِّي. ز�ادةً على ذلك، فإنَّ مثل هذا الاعتراف والصلاة ل�س فقط حاجة نشعر بها ذات�ًّا، بل  �قین المغفرة المُ 

أ�ضًا ضرورة موضوع�َّة، فالتبر�ر، جوهر�ًّا، إعلان موضوعي �شأن الخاطئ في محكمة الله، لكنَّه ل�س  

،  )فِعْل عابِر/مُتَعَدٍّ للذَّات أو مُنتَقِل خارج الذَّات (  actus transiens  تْرَانْسْیَن  أَكْتُوسا  هو أ�ضً فكذلك فَحَسْبُ،  

�مغفرة الخطا�ا  الوعي الفَرِح  ه  ُ�وقِظ ف�و ،  إلى إدراك الخاطئ  حُكْم البراءة الإلهي  نمو ی .  ینتقل إلى وعي المؤمن

�الخط�َّة، الله  ىرِضَ و�ِ  و�حتجب  ما �ضطرب  �ثیرًا  دة  مُجَدَّ بَنَوِ�َّة  و�علاقة  �الغفران  الوعي  هذا  أنَّ  غیر   ،

دةإ�مان �الاعتراف والصلاة، و�ممارسة  رَّة أخرى عش و�تقوَّى متو�ن  .مُجَدَّ

هناك أ�ضًا عنصر إ�جابي في التبر�ر �قوم �شكل أكثر خصوص�َّة على طاعة    . العنصر الإ�جابي:2 

المس�ح الإ�جاب�َّة الفاعلة. من الطب�عي أنَّ أولئك، مثل بِ�سْكاتُور والأرمینیِّین، الذین یُنكِرون حس�ان طاعة  

هُمْ یَرَوْن أنَّ التبر�ر  .  المس�ح الإ�جاب�َّة الفاعلة للخاطئ، یُنكِرون بذلك أ�ضًا العنصر الإ�جابي في التبر�ر

یترك الإنسان دون أي حَقٍّ في الح�اة الأبد�َّة، و�ضعه فقط في موقف آدم قبل السقوط، و�نْ �ان ذلك، �ما 

یرى الأرمینیُّون، تحت ناموس مختلف، ناموس الطاعة الإنجیل�َّة، و�ترك الأمر للإنسان ل�ستحقّ القبول 

أنَّ التبر�ر هو أكثر من    مُقدَّسلكن یتَّضِح جل�ًّا من الكتاب الو ان والطاعة.  عند الله والح�اة الأبد�َّة �الإ�م

مُجَرَّد غفران. قال یهوه إلى یهوشع، الكاهن العظ�م (رئ�س الكهنة)، الذي وقف، َ�مُمَثِّل إسرائیل، بث�اب قذرة  

  : ام الرَّبِّ (عنصر إ�جابي)" (ز�ر�َّا    وَأُلِْ�سُكَ ثَِ�اً�ا مُزَخْرَفَةً ،  (عنصر سلبي)  انْظُرْ. قَدْ أَذْهَبْتُ عَنْكَ إِثْمَكَ "قُدَّ

 
 ,ff. pp. I, Godsdienst Redelijke Brakel 876 :قارِنْ  83
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سِینَ غُفْرَانَ الْخَطَاَ�ا  "  �الإ�مان   ننالإنَّنا    )18:  26أعمال الرُّسُل  (تقول  ، و )4:  3 "، وَنَصِیً�ا [میراثًا] مَعَ الْمُقَدَّ

بل أ�ضًا الدخول إلى الله  أنَّ التبر�ر �الإ�مان لا �جلب فقط السلام مع الله،    )2،  1:  5روم�ة  (وتُعَلِّمنا  

  أ�ضًا.   "لِنَنَالَ التَّبَنِّيَ "إنَّ المس�ح وُلِدَ تحت الناموس    )5:  4غلاط�َّة  (، وتقول  والفرح (الافتخار) برجاء المجد

 : �مكن التمییز بین جزءَیْن ،في هذا العنصر الإ�جابي

الله    ولاد ، وهذا �عني �الط�ع أنَّهم ل�سوا أالتَّبَنِّيالله �  ولاد المؤمنون هُمْ أوَّلاً وقبل �ل شيء أ  :التَّبَنِّيأ.   

هو فِعْل   التَّبَنِّي. هذا ولاده اللیبرالیُّون المُعاصِرون أن نعتقد، إذ لا �مكن للمَرْء أن یَتَبَنَّى أ یَوَدُّ �الطب�عة، �ما  

�مُجَرَّد لا ُ�غَیِّران  ن  یْ الوالدَ   ، تمامًا �ما أنَّ لا ُ�غَیِّره داخل�ًّا  هقانوني �ضع الله �ه الخاطئ في مقام الابن، لكنَّ 

. �فضل تَبَنِّیهم، یُدخَل  یتعلَّق التغییر المُحدَث �علاقة الإنسان �ا�المُتَبَنَّى الداخل�َّة.    طفلح�اة ال  التَّبَنِّيفِعْل  

في الوقت   ون المؤمنون، إنْ جاز التعبیر، إلى عائلة الله ذاتها، و�خضعون لناموس الطاعة البَنَوِ�َّة، وُ�صِ�ح

تهم  بُنُوَّ �التَّبَنِّي �عنا�ة عن بُنُوَّة المؤمنین الأخلاق�َّة،    البُنُوَّةین�غي تمییز  .  كل امت�ازات البُنُوَّةل  مُستَحِقِّیننفسه  

یُولَدون أ�ضًا من الله. لا �مكن فصل  الله، بل    ولاد ل�كونوا أفقط    یُتَبَنَّوْنَ لا    ، فَهُمْ �المیلاد الثاني والتقد�س

،  26:  3؛ غلاط�َّة  16،  15:  8؛ روم�ة  12:  1یوحنَّا  (ذَ�ران معًا في  تُ إنَّهما  .  �طب�عة الحال   یْنتَ یْن الاثن اتَ ه

روم�ة  6،  5:  4؛  27 في  مُصطَلَح  )15:  8.  ُ�ستَخدَم  (من  التَّبَنِّي[  ثِسَِ�ایُو هِ ،  و  یُوسهِ ]    تِیثِنَاي [ابن] 

ُ�ستَعمَل دائمًا للدلالة على وفي الیونان�َّة الكلاس�ك�َّة  ع في مقام الابن"،  ضْ ، والذي �عني حرف�ًّا "وَ [�ضع])

، التي ")یَلِد /"یُنجِب   ،تِ�كْتُو[أولاد] (من    تِكْنَا. تحتوي الآ�ة التال�ة على �لمة  بناع موضوعي في مقام  ضْ وَ 

وَأَمَّا "�الكلمات:   التَّبَنِّي، ُ�عَبَّر عن فكرة )12: 1یوحنَّا (في  تُشیر إلى المؤمنین �صفتهم المولودین من الله.

سُلْطَانًا فَأَعْطَاهُمْ  قَبِلُوهُ  الَّذِینَ  إِدُوِ�ن)   كُلُّ  اللهِ   (إِكْسُوسَِ�ان  أَوْلاَدَ  َ�صِیرُوا  الیوناني  "أَنْ  التعبیر  و�عني   ،

الأخلاق�َّة    البُنُوَّة، یتحدَّث الكاتب عن  13المُستَخدَم هنا "ُ�عطِي حقًّا قانون�ًّا". �عد ذلك م�اشرةً، في الآ�ة  

تَیْن في  ظهَ . تُ �المیلاد الثاني لَة بین البُنُوَّ ثُمَّ ِ�مَا أَنَّكُمْ    لِنَنَالَ التَّبَنِّيَ."  .) ..6،  5:  4غلاط�َّة  ( ر بوضوح الصِّ

سنا    ."أَرْسَلَ اللهُ رُوحَ ابْنِهِ إِلَى قُلُوِ�كُمْ صَارِخًا: «َ�ا أََ�ا الآبُ»،  )�التَّبَنِّي(  أَبْنَاءٌ  یَلِدنا ثان�ةً وُ�قَدِّ هذا الروح 

 و�دفعنا إلى مخاط�ة الله ِ�مِلْء الثقة �أبٍ.

الخطاة    یُتَبَنَّىعمل�ًّا في العنصر السابق. عندما  العنصر مشمول    اهذ   ب. الحَقُّ في الح�اة الأبد�َّة: 

(روم�ة   نَ مَعَ الْمَسِ�حِ ی وَرَثَة اللهِ وَوَارِثِ ل�كونوا أولاد الله، فإنَّهم ُ�منَحون �ل الحقوق البَنَوِ�َّة القانون�َّة، و�صیرون  

، وهذا �عني أوَّلاً وقبل �ل شيء أنَّهم �صیرون وَرَثَة لكل بر�ات الخلاص في الح�اة الحاضرة،  )17:  8
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" �الكلمات  أهمها  یُوصَف  وحِ والتي  الرُّ (غلاط�َّة  مَوْعِدَ  الروح  هیئة  في  الموعودة  البر�ة  أي   ،"3  :14  ،(

، وفي الروح ومعه ینالون �ل عطا�ا المس�ح. ولكنَّ هذا  )6:  4" (غلاط�َّة  رُوحَ ابْنِهِ و�الع�ارة المختلفة قلیلاً "

المجد الذي یتحدَّث عنه بولس في  ف  ،فمیراثهم �شمل أ�ضًا البر�ات الأبد�َّة للح�اة المستقبل�َّةل�س �ل شيء،  

، فإنَّ فداء الجسد، والذي ُ�سَمَّى )23:  8روم�ة  (ِ�حَسَب  و   ،�أتي �عد آلام الزمان الحاضر  )17:  8روم�ة  (

(ترتیب الخلاص)    ordo salutis  أُورْدُو سَالُوتِ�س ، وفي الـ  "، ینتمي أ�ضًا للمیراث المستقبليالتَّبَنِّيَ هناك "

، فالمؤمنون، بتبر�رهم �الإ�مان، هُمْ وَرَثَة   م�اشرةً التبر�رَ   التمجیدُ   لازِمیُ   ،)30،  29:  8روم�ة  (المذ�ور في  

 لح�اة الأبد�َّة. ل

 ه. المجال الذي �حدث ف�ه التبر�ر 

�جب الإجا�ة بتمییز عن السؤال المُتَعَلِّق �المجال الذي �حدث ف�ه التبر�ر. من المعتاد التمییز بین تبر�ر   

 ، ولكُلٍّ منهما مجاله الخاص.ذات�ًّاوتبر�رًا  موضوع�ًّا، وُ�سَمَّى أ�ضًا تبر�رًا  سلبيوتبر�ر  إ�جابي فاعل

. إنَّه أساسيٌّ  هذا هو التبر�ر �المعنى الأكثر جوهر�َّة للكلمة  . التبر�ر الإ�جابي الفاعل أو الموضوعي: 1 

لِمَا ُ�سَمَّى التبر�ر الذاتي، و�تألَّف �شكل رئ�سي من إعلان ُ�صدِره الله �شأن الخاطئ، وُ�صدَر هذا الإعلان  

دون أي اعت�ار لمطالب العدالة،   ب�ساطةٍ،  في محكمة الله. ل�س هذا الإعلان إعلانًا یُبَرِّئ الله ف�ه الخاطئ

الناموس، في حالة الخاطئ   �ارًّا نظرًا  نِيّ، مستوفاة.  المَعْ بل هو إعلان إلهي �أنَّ مطالب  ُ�علَن الخاطئ 

یتجاهل الناموس ب�ساطة، بل . في هذه المعاملة، �ظهر الله، لا َ�سَیِّدٍ مُطلَق  لحق�قة حس�ان بِرِّ المس�ح له 

و�قبله   للخاطئ  �غفر  مُنعِمٍ  و�أبٍ  للتبر�ر،  �افٍ  �أساسٍ  نهائ�َّة  اللاَّ المس�ح  �استحقاقات  ُ�قِرُّ  �ارٍّ  كقاضٍ 

انًا. هذا التبر�ر الإ�جابي الفاعل �سبق منطق�ًّا الإ�مان والتبر�ر السلبي. نحن   �مغفرة الخطا�ا.  نؤمنمجَّ

الذاتي:.  2  أو  السلبي  الخاطئ  التبر�ر  الذاتي في قلب أو ضمیر  أو  السلبي  التبر�ر  التبر�ر  .  �حدث 

لن �عني شیئًا  لسجینٍ  الموضوعي المَحْض الذي لا ینمو إلى إدراك الخاطئ لن یُلَبِّي الغرض، فمنح العفو  

یُبَلَّغ �الُ�شرى وتفُتَح له أبواب السجن.    �النس�ة له  ز�ادةً على ذلك، ففي هذه المرحلة تحدیدًا یتعلَّم  ما لم 

ان�َّةنتاج  أنَّ الخلاص هو    ،أفضل من أي مكان آخر  ،الخاطئ أن �فهم . عندما یتحدَّث الكتاب نعمة مجَّ

عن التبر�ر، فإنَّه عادةً ما ُ�شیر إلى ما ُ�عرَف �التبر�ر السلبي، لكن ین�غي أن نضع في الاعت�ار    مُقدَّسال
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تسهیل الفهم الصح�ح  ل ب�ساطة هذا التمییز  ُ�عقَد  .  أنَّه لا �مكن فصل الاثنَیْن، فالواحد مبنيٌّ على الآخر

ر �الإ�مان. لفِعْل التبر�ر  . منطق�ًّا، یت�ع التبر�رُ السلبي الإ�مانَ، فنحن نتبرَّ

 و. وقت التبر�ر 

�فصل �عض اللاهوتیِّین بین التبر�ر الإ�جابي الفاعل والتبر�ر السلبي زمن�ًّا، فُ�قال إنَّ التبر�ر الإ�جابي   

الفاعل قد حدث في الأزل أو في ق�امة المس�ح، في حین أنَّ التبر�ر السلبي �حدث �الإ�مان، ولذلك ُ�قال 

 سننظر تَِ�اعًا في التبر�ر منذ الأزل، والتبر�ر في ق�امة المس�ح، والتبر�ر �الإ�مان:إنَّه یت�ع الآخر زمن�ًّا. 

ناموسیُّون أنَّ تبر�ر الخاطئ حدث في الأزل، أو في ق�امة المس�ح  . التبر�ر منذ الأزل:1  . لقد  اعتقد اللاَّ

أُقِ�م من   خلطوا إمَّا بینه و�ین القضاء الأزلي للاخت�ار، أو بینه و�ین التبر�ر الموضوعي للمس�ح عندما 

، فَهُمْ لم ُ�مَیِّزوا �شكل صح�ح بین القصد الإلهي في الأزل وتنفیذه في الزمن، ولا بین عمل المس�ح  الأموات 

ر حتَّى قبل أن    بر�ات الفداء وعمل الروح القدس في تطب�قها.  تحصیلفي   ِ�حَسَب هذا الموقف، فإنَّنا نتبرَّ

نؤمن، مع أنَّنا غیر واعین بذلك، و�نقل لنا الإ�مان ب�ساطة إعلان هذه الحق�قة. ز�ادةً على ذلك، فإنَّ حق�قة  

�ستط�ع  أنَّ خطا�انا حُسِبَت للمس�ح جعلته خاطئًا شخص�ًّا، وحس�ان بِرِّه لنا �جعلنا أبرارًا شخص�ًّا، �حیث لا  

الله أن یرى أي خط�َّة في المؤمنین على الإطلاق. یتحدَّث أ�ضًا �عض اللاهوتیِّین المُصلَحین عن التبر�ر 

ناموسيّ منذ الأزل، لكنَّهم في الوقت نفسه یرفضون   على    التي  س�اب تستحقُّ الألهذه العقیدة.    تأیید البناء اللاَّ

 زة:وجَ مُ  نظرةً  یؤمنون �التبر�ر منذ الأزلأساسها 

 أ. أس�اب لعقیدة التبر�ر منذ الأزل: 

و�ل ،  )17:  103؛  6:  25عن نعمة أو رحمة إله�َّة منذ الأزل (مزمور    مُقدَّس ) یتحدَّث الكتاب ال1( 

ا على هذا  و نعمة أو رحمة منذ الأزل لا بُدَّ أن �كون أساسها القضائي أو القانوني تبر�رًا منذ الأزل،   لكن ردًّ

  ،الله الفدائ�َّةأي تبر�ر للخاطئ، مثل خطَّة    قوم علىإله�َّة أزل�َّة لا ت �مكن القول �أنَّ هناك مراحم و�حسانات  

 (عهد الفداء).  pactum salutis َ�اكْتُوم سَالُوتِ�سضمان المس�ح الطوعي في الـ و  ،وعط�َّة ابنه

(عهد الفداء)، نُقِل ذنب خطا�ا المختار�ن إلى المس�ح،    pactum salutis  َ�اكْتُوم سَالُوتِ�س) في الـ  2( 

روا.    عن  رُفِعَ ، و�عني هذا أنَّ عِبْء الخط�َّة  همیلإوحُسِبَ بِرُّ المس�ح   الآن، لا شَكَّ في أنَّه �اهلهم وأنَّهم تبرَّ
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لبِرِّ المس�ح إلى الخاطئ في مشورة الفداء، ولكن ل�س �ل حس�ان �مكن أن ُ�سَمَّى    مُعَیَّن كان هناك حس�ان  

ما �ان مثال�ًّا فَحَسْبُ في مشورة الله و�ین ما یتحقَّق  تبر�رًا �المعنى الكتابي للمُصطَلَح. �جب أن نُمَیِّز بین  

 في مجرى التار�خ. 

لِ�َّة على أساس بِرِّ المس�ح المحسوب، وتََ�عًا لذلك، فلا بُدَّ أن  3(  ) ینال الخاطئ نعمة المیلاد الثاني الأوَّ

�قود إلى استنتاج  ، لكن في حین أنَّ هذا الاعت�ار  تكون استحقاقات المس�ح قد حُسِبَت إل�ه قبل میلاده الثاني

أن ینال نعمة  للخاطئ �مكن   إذ أنَّ التبر�ر �سبق المیلاد الثاني منطق�ًّا، فإنَّه لا یُثبِت أس�ق�َّة التبر�ر زمن�ًّا، 

 المیلاد الثاني على أساس تبر�رٍ موجود مثال�ًّا في مشورة الله ومضمون التَّحَقُّق في ح�اة الخاطئ. 

�حتاج أ�ضًا الأطفال إلى التبر�ر حتَّى َ�خلُصوا، ومع ذلك فمن المستحیل تمامًا أن �ختبروا التبر�ر )  4( 

لا �مكنهم    ،ضجَ�عْدُ إلى مرحلة الن  صلواالذین لم �  ،لكن مع أنَّه من الصح�ح تمامًا أنَّ الأطفال  �الإ�مان.

ما هو    كون في حَوْزَتهماخت�ار التبر�ر السلبي، ف�مكن تبر�رهم تبر�رًا إ�جاب�ًّا فاعلاً في محكمة الله، وهكذا �

 جوهريٌّ للغا�ة. 

، إلاَّ أنَّه �الكاد �كون صح�حًا  أن �كون منذ الأزل  لا بُدَّ ف  ، وهكذا�اقٍ داخل الذَّات   إلهيٌّ   التبر�ر فِعْلٌ   )5( 

، و�نَّما هو في الله (فِعْل �اقٍ داخل الذَّات) actus immanens إِ�مَانِنْسْ  أَكْتُوسالحدیث عن التبر�ر �صفته 

د  )خارج الذَّات   مُنتَقِل للذَّات أو    مُتَعَدٍّ /فِعْل عابِر(  actus transiens  أَكْتُوس تْرَانْسْیَن ، تمامًا �الخَلْق والتَّجَسُّ

�شعر المدافعون عن التبر�ر منذ الأزل بِثِقْل هذا الاعت�ار، ولذلك ُ�سارِعون إلى طمأنتنا �أنَّهم    وما إلى ذلك.

رون منذ الأزل ، بل فقط في  )على نحوٍ فِعْلِيّ (   actualiter  أَكْتُوَالاَیْتِر   لا �قصدون تعل�م أنَّ المختار�ن مُبَرَّ

إذا �ان هذا التبر�ر قَصْد الله، في القضاء الإلهي، وهذا یُرِجعنا إلى التمییز المعتاد بین مشورة الله وتنفیذها.  

ر   منذ   منذ الأزل، فلا یوجد سبب على الإطلاق �منع حدیثنا عن خَلْقٍ   حدیثنا عن تبر�رٍ في قَصْد الله یُبَرِّ

 الأزل �ذلك. 

 ب. اعتراضات على عقیدة التبر�ر منذ الأزل: 

د أنَّ التبر�ر �حدث �الإ�مان أو من الإ�مان  مُقدَّس) ُ�عَلِّم الكتاب ال1(  ، و�نطبق هذا �الط�ع  �شكل مُوَحَّ

أو   الفاعل  الإ�جابي  التبر�ر  عن  ذلك  مع  زمن�ًّا  فصله  �مكن  لا  والذي  الذاتي،  أو  السلبي  التبر�ر  على 

الموضوعي إلاَّ في حالة الأطفال. لكن إذا �ان التبر�ر �حدث �الإ�مان، فإنَّه �قینًا لا �سبق الإ�مان زمن�ًّا.  
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ثون أ�ضًا عن   في تمثیلهم  هذا  تبر�رٍ �الإ�مان، إلاَّ أنَّ  الآن، صح�حٌ أنَّ المدافعین عن تبر�رٍ منذ الأزل یتحدَّ

 لا �مكن أن �عني غیر أنَّ الإنسان �الإ�مان َ�عِي ما فعله الله في الأزل.

نَجِد  )30،  29:  8روم�ة  (في  )  2(  سُلَّم/ ات سُلَّمَ (  scalae  سْكَالاَيِ �عض  ، حیث  الـ  درجات  أُورْدُو  ) 

ا الدعوة والتمجید، ، �قف التبر�ر بین فِعْلَیْن لله في الزمن، وهُمَ (ترتیب الخلاص)  ordo salutis  سَالُوتِ�س

آخرَْ�ن ُ�شار إلیهما   فِعْلَیْن، وهذه الثلاثة معًا هي نت�جة  الذي یبدأ في الزمن لكن �كتمل في أبد�َّة مستقبل�َّة

تُشیر إلى ما حدث مع المولودین    )30:  8روم�ة  (أن �قول إنَّ    لد�تور �ایبِرلا َ�حِقُّ لصراحةً �أنَّهما أزل�َّان.  

نفسه، الذي یؤمن أ�ضًا بتبر�رٍ منذ الأزل، على استعداد تامٍّ   دِ مُور  ما أنَّ الد�تورمثل،  ثان�ةً قبل ولادتهم

 .84للاعتراف بذلك

 actus  إِ�مَانِنْسْ   أَكْتُوس في التعل�م �التبر�ر منذ الأزل، ُ�طَابَق قضاء الله �شأن تبر�ر الخاطئ، وهو  )  3( 

immanens    أَكْتُوس تْرَانْسْیَن(فِعْل �اقٍ داخل الذَّات)، والتبر�ر نفسه، وهو  actus transiens  مُتَعَدٍّ /(فِعْل عابِر 

ي هذا إلاَّ إلى الالت�اس)خارج الذَّات   مُنتَقِل للذَّات أو   َ�اكْتُوم  لا �مكن مطا�قة ما حدث في الـ  ف  ،، ولا یُؤَدِّ

فكل حس�ان ل�س تبر�رًا َ�عْدُ. التبر�ر هو إحدى    ، نتِج عنه(عهد الفداء) وما یَ   pactum salutis  سَالُوتِ�س

ُ�طَ�ِّقه َ�كُنْ  ، ولكنَّ الروح القدس لم ُ�طَبِّق، ولالروح القدس على المؤمنین  ا ثمار عمل المس�ح الفدائي،  م 

 تطبیق، هذه الثمرة أو أي ثمرة أخرى من ثمار عمل المس�ح منذ الأزل.  �ستط�ع

د علیها    . التبر�ر في ق�امة المس�ح:2  رون �معنى ما للكلمة في ق�امة المس�ح شَدَّ فكرة أنَّ الخطاة یتبرَّ

ناموسیِّین، وُ�عَلِّم بها اللاهوتیُّون المُصلَحون الذین یؤمنون بتبر�رٍ منذ الأزل، و�تبنَّاها أ�ضًا �عض   �عض اللاَّ

 . تستند هذه النظرة إلى الأس�اب التال�ة: العلماء المُصلَحین الآخر�ن

من    المس�ح  �سوع  ق�امة  في  شع�ه.  لأجل  الناموس  مطالب  �ل  المس�ح  استوفى  الكفَّاري،  �عمله  أ. 

رهم.    اسْتُوفِیَتْ الأموات، أعلن الآب عَلَنًا أنَّ �ل مُتَطَلَّ�ات الناموس قد   لكن هنا  لكل المختار�ن، و�ذلك برَّ

أ�ضًا یلزم تمییز دقیق، فمع أنَّه صح�حٌ أنَّه �ان هناك تبر�ر موضوعي للمس�ح ولكل جسد المس�ح في  

  ل�س صح�حًا أنَّ . مُقدَّسق�امته، فلا ین�غي الخلط بین هذا و�ین تبر�ر الخاطئ الذي یتحدَّث عنه الكتاب ال

� انتهى  قد  المس�ح  قَ   شكل طب�عيذنب شعب  المس�ح  دَّ عندما  عنهم جم�عًا�فَّ للآب  م  �املةً  یْن  ارةً  فالدَّ  ،
 

 p. 20. ,Eeuwigheid Rechtvaardigmaking Van De :قارِنْ �تا�ه 84
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یْن المالي في هذا الصدد   الجزائي/ ، فحتَّى �عد دفع الفد�ة، قد تعتمد إزالة الذنب على  العقابي ل�س �الدَّ

ر   ، فالمختارون شروط مُعَیَّنة، ولا تت�ع ذلك �نت�جة طب�ع�َّة شخص�ًّا �المعنى الكتابي إلاَّ عندما   ون لا یتبرَّ

 �قبلون المس�ح �الإ�مان، وهكذا �متلكون استحقاقاته. 

الجَرِّ    أُقِ�مَ لأَجْلِ "أنَّ المس�ح    )25:  4روم�ة  (نقرأ في  ب.    "، أي  تَبْرِ�رِنَا  )�سبب ، سببيّ،  دَِ�ا(حرف 

هو   حالة المفعول �ه الم�اشر أو اتِّجاه الحر�ةمع    دَِ�ا حرف الجَرِّ  . صح�حٌ بلا شَكٍّ أنَّ  لإحداث تبر�رنا

ا أ�ضًا، اسْتِشْرَافِ�ًّ ا، بل �مكن أن �كون  رَجْعِ�ًّ   ل�س من الضروري أن �كون   سببيٌّ هنا، لكن في الوقت نفسه

ر"  من ثَمَّ و  . من شأن التفسیر الرَّجْعِيّ أن یتعارض  �عني "�غرض تبر�رنا"، وهو ما ُ�عادِل القول "لكي نتبرَّ

) أنَّ بولس لا ُ�فَكِّر في التبر�ر الموضوعي لكل جسد 1مع الس�اق التالي م�اشرةً، والذي یُبَیِّن بوضوح ( 

 ) أنَّه یتصوَّر أنَّ هذا �حدث �الإ�مان.2المس�ح، بل في التبر�ر الشخصي للخطاة؛ و( 

لَهُمْ  ":  )19:  5�ورنثوس    2(نقرأ في  ج.    غَیْرَ حَاسِبٍ  لِنَفْسِهِ،  الْعَالَمَ  مُصَالِحًا  الْمَسِ�حِ  َ�انَ فِي  اللهَ 

الموضوع�َّة في المس�ح تتضمَّن عدم حس�ان الخط�َّة  العالم  ". ُ�ستَنتَج من هذا المقطع أنَّ مصالحة  خَطَاَ�اهُمْ 

:    لما �قولهالمعنى الواضح  ف  ،للخاطئ، ولكنَّ هذا التفسیر غیر صح�ح اللهَ َ�انَ فِي الْمَسِ�حِ  الرسول هو أنَّ

  (عَهِدَ إلى/ ، �ما یتَّضِح من حق�قة أنَّه لا �حسب لل�شر خطا�اهم، وأنَّه وضع في  مُصَالِحًا الْعَالَمَ لِنَفْسِهِ 

امه  استودع)    استأمن/ شیر  �ُ ] (زمن مضارع)  غَیْرَ حَاسِبٍ [  لُوجِیزُومِنُوس  مِ�ه  . لاحِظْ أنَّ َ�لِمَةَ الْمُصَالَحَةِ خُدَّ

�ستلزم  إذ من شأن ذلك أن    ،إلى ما �حدث �استمرار، ولا �مكن تَصَوُّر هذا جزءًا من المصالحة الموضوع�َّة

 " بنفس الطر�قة، وهذا مستحیل تمامًا. وَوَاضِعًا فِینَا َ�لِمَةَ الْمُصَالَحَةِ أ�ضًا تفسیر الع�ارة التال�ة "

�أنَّنا نستط�ع الحدیث عن تبر�رٍ لجسد المس�ح َ�كُلٍّ في ق�امته،   ف�ما یتعلَّق بهذه المسألة، �مكن القول 

 ولكنَّ هذا التبر�ر هو تبر�ر موضوعي مَحْض، ولا ین�غي الخَلْط بینه و�ین التبر�ر الشخصي للخاطئ. 

 . التبر�ر �الإ�مان: 3 

رإنَّنا    مُقدَّس �قول الكتاب ال  أ. علاقة الإ�مان �التبر�ر:    بِ�سْتِؤُس إِك    أو  [�الإ�مان]   بِ�سْتِؤُس   دَِ�ا  نتبرَّ

[تعبیرات تُتَرجَم جم�عها في   )حالة القَابِل أو المفعول �ه غیر الم�اشر([�الإ�مان]  بِ�سْتِايْ  أو [من الإ�مان]

: 3یلِبِّي  ؛ فِ 16:  2  ؛ غلاط�َّة1:  5؛  30،  28،  25:  3(روم�ة    ترجمة ال�ستاني ڤاندا�ك إلى "�الإ�مان"]،

د حرف الجَرِّ  .  )9 . ُ�شیر حرف على حق�قة أنَّ الإ�مان هو الوسیلة التي نمتلك بها المس�ح وِ�رَّه  دَِ�اُ�شَدِّ
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منشأه  جاز التعبیر،    هذا الأخیر، إنْ   د جِ إلى أنَّ الإ�مان �سبق منطق�ًّا تبر�رنا الشخصي، �حیث �َ   إِكالجَرِّ  

�معنى وسیليّ. لا �قول الكتاب    حالة القَابِل أو المفعول �ه غیر الم�اشرالاسم في  ستَخدَم  �ُ .  في الإ�مان

ر    مُقدَّسال ، و�عني هذا أنَّ الإ�مان لا ُ�مَثَّل أبدًا �أساس تبر�رنا،  الإ�مان  �سبب ،  تِن بِ�سْتِین  دَِ�اأبدًا إنَّنا نتبرَّ

مدخل عقیدة  أن �كون  هذا    من شأنفلو �ان الأمر �ذلك، لَتَعَیَّن اعت�ار الإ�مان عملاً �شر�ًّا استحقاق�ًّا، و 

،  16:  2؛ غلاط�َّة 4،  3: 4؛ 28، 27، 21: 3التبر�ر �الأعمال، التي �قاومها الرسول �استمرار (روم�ة  

)، 6:  3؛ غلاط�َّة  22،  9،  3:  4(روم�ة    حُسِبَ لَهُ بِرًّاُ�قال لنا �الفعل إنَّ إ�مان إبراه�م    .)11:  3؛  21

ة �أكملها، لا �مكن أن �عني هذا �التأكید أنَّه في حالته حَلَّ الإ�مان نفسه �عمل   ولكن �النظر إلى الحُجَّ

كِّ في أنَّه، �المعنى الدقیق للكلمة، لا یوجد أساس آخر  لا یَدَع مجالاً   ، فالرسولمَحَلَّ بِرِّ الله في المس�ح  للشَّ

، ولكنَّ الإ�مان مُستَقبِلٌ �شكلٍ �امل وشامل في امتلاك استحقاقات  لتبر�رنا سِوَى بِرِّ المس�ح المحسوب لنا

  " الإ�مان "  كلمة، فلدرجة أنَّه �مكن استخدامه مَجَازِ�ًّا للتعبیر عن استحقاقات المس�ح التي �ستقبلهاالمس�ح  

 عادِل استحقاقات المس�ح أو بِرَّه. تُ ، أي ى الإ�مانوَ حتَ مُ عادِل تُ إذًا 

، وتَدعَم بوضوح عقیدة  إنَّ تعال�م �عقوب تتعارض مع تعال�م بولس في هذه النقطة  �ثیرًا ما ُ�قالإلاَّ أنَّه   

. لقد بُذِلَت محاولات مُتَنَوِّعَة للتوفیق بین الاثنَیْن. ینطلق ال�عض  26-14:  2�عقوب  في  التبر�ر �الأعمال

د على حق�قة أنَّ   ُ�شَدِّ �عقوب  الخاطئ، ولكنَّ  تبر�ر  ثان عن  یتحدَّ افتراض أنَّ بولس و�عقوب �لیهما  من 

رلا  الإ�مان الذي   ، وهذا صح�ح بلا  یتجلَّى في أعمال صالحة ل�س إ�مانًا حق�ق�ًّا، ولذلك ل�س إ�مانًا یُبَرِّ

، فالاختلاف بین تمثیلَيْ بولس و�عقوب یرجع بلا شَكٍّ جزئ�ًّا إلى طب�عة الخصوم الذین �ان علیهما   شَكٍّ

س أن یواجه الناموسیِّین الذین سعوا إلى تأس�س تبر�رهم، جزئ�ًّا على الأقل، التعامل معهم، فَقَدْ �ان على بول

الناموس، أمَّا �عقوب فدخل في صراع مع اللاَّ  الذین  على أعمال  عَوْاناموسیِّین،  إ�مانًا، لكنَّ    ادَّ أنَّ لدیهم 

)، والذین أنكروا ضرورة الأعمال الصالحة؛ لذلك فهو 19:  2إ�مانهم �ان مُجَرَّد موافقة عقل�َّة على الحَقِّ (

د على حق�قة أنَّ الإ�مان بدون أعمال هو إ�مان   ر، فالإ�مان  مَیِّت ُ�شَدِّ ، وتََ�عًا لذلك ل�س إطلاقًا إ�مانًا یُبَرِّ

ر الصعو�ة   ر هو إ�مان مُثمِرٌ في أعمال صالحة. غیر أنَّه قد ُ�عتَرَض على ذلك �أنَّ هذا لا ُ�فَسِّ الذي یُبَرِّ

ر �الأعمال،    24كلها، إذ �قول �عقوب صراحةً في الآ�ة   ، وُ�وضِح ذلك  ِ�الإِ�مَانِ وَحْدَهُ لاَ إنَّ الإنسان یتبرَّ

ر]... "[تَبَرَّ الذي  إبراه�م،  إِسْحَاقَ   �مثال  مَ  قَدَّ إِذْ  أَنَّ "  22و�قول في الآ�ة  )،  21" (الآ�ة  ِ�الأَعْمَالِ،  فَتَرَى 

لكن من الواضح تمامًا أنَّ الكاتب في هذه الحالة لا    ."الإِ�مَانَ عَمِلَ مَعَ أَعْمَالِهِ، وَِ�الأَعْمَالِ أُكْمِلَ الإِ�مَانُ 
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ریتحدَّث عن تبر�ر الخاطئ، فَقَدْ   )،  15بوقت طو�ل (قارِنْ تكو�ن    إِسْحَاقإبراه�م الخاطئ قبل تقد�مه    تبرَّ

. سیتجلَّى الإ�مان الحق�قي في أعمال صالحة، وهذه الأعمال  بل یتحدَّث عن تبر�ر إضافي لإبراه�م المؤمن

. تبر�ر ال�ارِّ �الأعمال یُؤَ�ِّد التبر�ر  ستشهد أمام الناس على بِرِّ (أي بِرِّ الح�اة) مَنْ �ملك مثل هذا الإ�مان

رَا بـ    من رسالته إنَّ إبراه�م وراحاب   قسم�الإ�مان. لو قصد �عقوب فعلاً أن �قول في هذا ال یُوسْتِ�فِ�كَاتِیُو  تبرَّ

اتُورِ�س لَمَا �ان ذلك فَحَسْبُ ،  (تبر�ر الخاطئ)، على أساس أعمالهما الصالحة   justificatio peccatoris  ِ�كَّ

ر �الإ�مان.�عقوب ضًا ذات�ًّا أ�ضًا، إذ �قول تَعَارُضًا مع بولس، بل وتناقُ   صراحةً إنَّ إبراه�م تبرَّ

�التبر�ر:  الإ�مان  علاقة  عن  للتعبیر  لاهوت�َّة  مُصطَلَحات  وجه    ثلاث هناك    ب.  على  مُصطَلَحات 

 الخصوص تأتي في الاعت�ار هنا: 

ل لاحقًا �معارضة  و�ِ قُ ه  ا في البدا�ة، لكنَّ دًّ استُخدِمَ هذا الاسمُ على نطاقٍ واسعٍ جِ   ) العِلَّة الوسیل�َّة:1( 

، فَقَدْ أُثِیر السؤال حول ما إذا �ان الإ�مان وسیلة الله أم وسیلة الإنسان، وقیل إنَّه لا �مكن أن �كون  كبیرة

ل�س إ�مان الله، ولا �مكن أن �كون وسیلة الإنسان، إذ إنَّ التبر�ر ل�س  وسیلة الله، إذ إنَّ الإ�مان المُشار إل�ه  

،  مُقدَّسه وَفْقًا للتعل�م الواضح للكتاب الفِعْلاً �شر�ًّا، بل إله�ًّا. إلاَّ أنَّنا ین�غي أن نضع في الاعت�ار (أ) أنَّ 

ر �الإ�مان،   ؛  28:  3لا �مكن أن ُ�فهَم إلاَّ �معنى وسیليّ (روم�ة    دَِ�ا، وأنَّ هذا الـ  دَِ�ا بِ�سْتِؤُسفإنَّنا نتبرَّ

ر الخاطئ �الإ�مان، ولذا ُ�مَثِّل الإ�مان    الله�قول صراحةً إنَّ    مُقدَّسأنَّ الكتاب ال  (ب)و)؛  8:  3غلاط�َّة   یُبَرِّ

)؛ و(ج) أنَّ الإ�مان ُ�مَثَّل أ�ضًا �وسیلة الإنسان، �الوسیلة التي ینال بها التبر�ر  30:  3كوسیلة الله (روم�ة  

في الخاطئ    �عملها، فهو عط�َّة من الله  مُزْدَوِجٍ ). �مكن اعت�ار الإ�مان وسیلة الله �معنًى  16:  2(غلاط�َّة  

ن الغفران إلى قل�ه أو ضمیره. ل إعلانقفإنَّ الله، �عمله الإ�مان في الخاطئ، ی للتبر�ر، وز�ادةً على ذلك،  

:  2؛ غلاط�َّة  5:  4لكنَّ الإ�مان وسیلة الإنسان أ�ضًا التي �متلك بها المس�ح وُ�لَّ عطا�اه الثمینة (روم�ة  

نَ 16 الذي  الأمر  تمثیل  أ�ضًا  هو  هذا  في  جِ ).  البلده  الإ�مان  وفي  85�كيچإقرار  وأجو�ة ،  أسئلة  دلیل 

على    ،86هایدلبرج  ون�قى  المس�ح  نعتنق  "ف�الإ�مان  مُصطَلَح  ُ�ستَخدَم  نا.  بِرُّ هو  الذي  �ه،  العِلَّة  اتِّصال 

ل" �انتظام في إقرارات الإ�مان البروتستانت�َّة،  الوسیل�َّة   ، تَجَنُّ�ه �عض اللاهوتیِّین المُصلَحین   ومع ذلك، ُ�فَضِّ

 
85 Art. XXII. 
86 Questions 60 and 61. 
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حرصًا على أنفسهم من خطر إعطاء انط�اع �أنَّ التبر�ر �عتمد �أي شكل من الأشكال على الإ�مان �عملٍ  

.  �شريٍّ

ُ�عَبِّر هذا الاسم عن فكرة أنَّ الخاطئ �الإ�مان �متلك بِرَّ المس�ح وُ�ق�م اتِّحادًا واعً�ا    عضو امتلاك:)  2( 

المس�ح   تُشَكِّل استحقاقات  المس�ح.  إل�ه إعلان الله  دِ�كَایُومَاالـ  بینه و�ین  الذي �ستند  القانوني  ، الأساس 

  َ�اكْتُوم سَالُوتِ�سمثال�ًّا في الـ    له �الفعل  �الإ�مان �متلك الخاطئ بِرَّ الوس�ط المحسوب الرسمي في التبر�ر.  

pactum salutis  (عهد الفداء)ام الله  ، ، وعلى أساس هذا ر الآن رسم�ًّا قُدَّ ر ِ�قَدْر ما �متلك  یتبرَّ . الإ�مان یُبَرِّ

في  "عضو امتلاك" الفكرة الوسیل�َّة، ولذا فهو منسجم تمامًا مع التصر�حات الواردة    اسم  المس�ح. یتضمَّن

�أنَّه �ست�عد فكرة أنَّ الإ�مان هو    الوسیل�َّة)(العِلَّة    عن الاسم الأكثر شیوعًا  متاز� . إنَّه  معاییر إقرارات إ�ماننا

(أ) إنَّه العضو :  �معنًى مُزْدَوِجٍ �مكن تسم�ة الإ�مان عضو امتلاك  أساس التبر�ر �أي شكل من الأشكال.  

الذي �ه نُمسِك �استحقاقات المس�ح ونمتلكها، ونقبلها �الأساس الاستحقاقي لتبر�رنا، وعلى هذا النحو فهو 

امتلاك التبر�ر  إلى    صِل �سبق منطق�ًّا التبر�ر؛ (ب) إنَّه أ�ضًا العضو الذي �ه نُدرِك تبر�رنا إدراكًا واعً�ا ونَ 

ین�غي أن    هفهو یت�ع منطق�ًّا التبر�ر. إجمالاً، �ستحقُّ هذا الاسم الأفضل�َّة، مع أنَّ الذاتي، و�هذا المعنى  

، هو العضو الذي �ه نمتلك بِرَّ المس�ح �أساس  في الاعت�ار أنَّ الإ�مان، �المعنى الدقیق للكلمة  یُوضَع

 تبر�رنا، لا العضو الذي �ه نمتلك التبر�ر نفسه. 

هذا الاسم، الذي   یَلْقَ لم    :)ى عنه(شرط لا غِنً   Conditio sine qua non  كُنْدِیتْسْیُو سِینِه ُ�وَا نُونْ )  3( 

 وهي صح�حة تمامًا في حَدِّ ذاتها،    اقترحه �عض اللاهوتیِّین المُصلَحین، استحسانًا �بیرًا. إنَّه ُ�عَبِّر عن فكرة

ر     للتبر�ر. لا ُ�عَبِّر الاسم عن   لا غِنًى عنهعن الإ�مان، وأنَّ الإ�مان هو شرط    ِ�مَعْزِلٍ أنَّ الإنسان لا یتبرَّ

 عُرْضَة لسوء الفهم.مضمون إ�جابي، وز�ادةً على ذلك فهو أي 

 أساس التبر�ر .ز

أهم    تَعَلَّقَتْ  إحدى  والأرمینیِّین،  المُصلَح  اللاهوت  و�ین  والمُصلِحین،  روما  �ن�سة  بین  الخلاف  نقاط 

 �أساس التبر�ر. �شأن هذا عَلَّم المُصلِحون: 

�جب و   ،لإنسان، ولا في أعماله الصالحةلا، أنَّه لا �مكن العثور على هذا الأساس في أي فضیلة  . سل�ً 1 

  شيء نِ�َّة (جعل الچَ في مواجهة روما والنَّزَعات البَلْ الإصرار أ�ضًا على هذا الموقف في الوقت الحاضر  
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ل الذي غُرِسَ في قل�ه ) لكنائس مختلفةا�ًّ چ بیلا ر على أساس البِرِّ المُتَأَصِّ تُعَلِّم روما أنَّ الخاطئ یتبرَّ  .  ،

ل، . والذي هو، بِدَوْرِهِ، ثمرة تعاون الإرادة ال�شر�َّة مع النعمة السا�قة  ینطبق هذا على ما ُ�سَمَّى التبر�ر الأوَّ

أو الأساس   ةورِ�َّ صُّ ال / ةكل�َّ الشَّ  تأتي أعمال الإنسان الصالحة في الاعت�ار �العِلَّةففي �ل تبر�ر لاحق، أمَّا 

ثان�ةً وأعماله الصالحة أساس  للتبر�ر.   ل للإنسان المولود  المُتَأَصِّ البِرُّ  ُ�شَكِّل  أنَّه من المستحیل أن  غیر 

ا؛ (ب)  :وذلك للأس�اب التال�ة تبر�ره،   هو نفسه    (أ) هذا البِرَّ هو، وَ�ظَلُّ خلال هذه الح�اة، بِرًّا ناقصًا جِدًّ

ثَة �الخط�َّة. ز�ادةً على ذلك، ُ�عَلِّمنا  �الفعل ثمرة بِرِّ المس�ح ونعمةِ الله؛ (ج) حتَّى أفضل أعمال المؤمنین مُلَوَّ

انًا بنعمة الله (روم�ة    مُقدَّسالكتاب ال ر مجَّ )، وأنَّه لا �ستط�ع �أي 24:  3بوضوح شدید أنَّ الإنسان یتبرَّ

ر �أعمال الناموس (روم�ة   ). 11: 3؛ 16: 2 ؛ غلاط�َّة 28: 3حال أن یتبرَّ

. إ�جاً�ا، أنَّه �مكن العثور على أساس التبر�ر في بِرِّ �سوع المس�ح الكامل فقط، والذي ُ�حسَب للخاطئ 2 

ة مقاطع من الكتاب ال :  8؛  19،  9:  5؛ 24: 3روم�ة  (، مثل مُقدَّسفي التبر�ر، وهذا ُ�عَلَّم بوضوح في عِدَّ

في طاعة المس�ح السلب�َّة،  . )9: 3؛ فِیلِبِّي 21: 5كورنثوس 2؛ 11: 6؛ 30: 1كورنثوس  1؛ 4: 10؛ 1

)، نَجِد أساس مغفرة الخطا�ا؛ وفي طاعته الإ�جاب�َّة الفاعِلَة، التي  13: 3الذي صار لعنةً لأجلنا (غلاط�َّة  

بها استحقَّ �ل عطا�ا النعمة، �ما في ذلك الح�اة الأبد�َّة، نَجِد أساس التَّبَنِّي، الذي �ه ُ�جعَل الخطاة وَرَثَةً  

حین ُ�صِرُّ على أنَّ الله لا �قبلنا برضاه إلاَّ على أساس    مُقدَّسُ�خالِف الأرمیني الكتاب الح�اة الأبد�َّة.  لل

 إ�ماننا أو طاعتنا الإنجیل�َّة.

 اعتراضات على عقیدة التبر�ر  .ح

اعتراضات على عقیدة    �ضعیُثیر اللاهوت اللیبرالي الحدیث، بِنَزَعاته العَقْلَنِ�َّة (جعل الشيء عقلان�ًّا)،   

 :تستحقُّ نظرةً مُوجَزة، وهي اعتراضات في حَدِّ ذاتهاالتبر�ر 

لصالح  لا یزالون یؤمنون �الخلاص �النعمة، �عترضون ظاهر�ًّا على التبر�ر    نال�عض، الذیهناك    .1 

  مُقدَّسالاعتراف بنعمة الله. ُ�قال إنَّ التبر�ر هو معاملة قانون�َّة، وهكذا �ست�عد النعمة، في حین ُ�عَلِّم الكتاب ال

ماته ونتائجه  بوضوح أنَّ الخاطئ َ�خلُص �النعمة. لكن   هو عمل  �مكن إظهار �سهولة أنَّ التبر�ر �كل مُقَدِّ

ین غیر مُستَحِقِّینإلهي مُنعِم ،  ، فالبدیل المتاح لخطاة مُذنِبین، وآلام وطاعة المس�ح الن�اب�َّة، وحس�ان بِرِّه لمُتَعَدِّ

ان�َّة من البدا�ة للنها�ة.  –وتعامُل الله مع المؤمنین �أبرار   �ل هذا نعمة مجَّ
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"، لأنَّه ُ�علِن الخطاة أبرارًا خلافًا للواقع. لكنَّ هذا الاعتراض .  2    یُدعَى التبر�ر أح�انًا "إجراءً غیر تَقِيٍّ

� ون برَّ �سوع  كْ أنَّهم مَ �عني  أنَّ هؤلاء الخطاة أبرارٌ في ذواتهم، بل    عنيواهٍ، لأنَّ الإعلان الإلهي لا  سُوُّ

انًاُ�حسَب المس�ح  عمله. هذا البِرُّ الذي المس�ح الكاملَ  الشخصي، بل الذاتي . إنَّه ل�س بِرَّ المس�ح لهم مجَّ

 ، و�ل ذلك لمجد الله. في ذواتهمغیر أبرار بِرُّه العهدي الن�ابي، الذي ُ�حسَب لمَنْ هُمْ  

امة أخلاق�ًّا، لأنَّها تقود إلى. �ثیرًا ما ُ�قال إنَّ هذه العقیدة  3  . لكنَّ هذا عارٍ تمامًا الفجورالخلاعة و   هدَّ

ر�نحتَّى  من الصحة، �ما تُظهِر بوضوح   المُبَرَّ یُوضَع الأساس الراسخ لذلك الاتِّحاد  ح�اة  التبر�ر،  . في 

مكننا  �  التيالوحیدة  ظروف  م�اشرةً إلى ال  قود تفي الواقع    اإنَّهتقد�سنا.    ضمنالروحي الحیوي �المس�ح الذي �

�سین في ظِلِّها   رفالإنسان ال  ،المبدأمن حیث    حقًّا  أن نكون قِدِّ ، وهو الوحید  ینال أ�ضًا روح التقد�س  ذي یتبرَّ

د الله.ال  ذي �ستط�ع أن �ف�ض �الأعمال الصالحة التي ستُمَجِّ

 تبر�ر وجهات نظر مُتََ�ایِنَة حول الط. 

بین التبر�ر والتقد�س.    وجهة النظر الكاثول�ك�َّة الرومان�َّة تخلط    . وجهة النظر الكاثول�ك�َّة الرومان�َّة:1 

طرد الخط�َّة الساكنة؛ (ب) الغرس الإ�جابي للنعمة الإله�َّة؛  إنَّها تُضَمِّن العناصر التال�ة في التبر�ر: (أ)  

(ج) مغفرة الخطا�ا. ُ�عَدُّ الخاطئ للتبر�ر �النعمة السا�قة، دون أ�َّة استحقاقات من جان�ه. تقود هذه النعمة 

،  الت�كیت على الخط�َّة، و�لى  إ�مان غیر مُشَكَّل)( fides informis  فِیدِس إِینْفُورْمِ�سْ السا�قة الخاطئ إلى  

و�لى التو�ة، و�لى اتِّكال واثق على نعمة الله في المس�ح، و�لى بدا�ات ح�اة جدیدة، و�لى رغ�ة في المعمود�َّة.  

�عد دَنَس الخط�َّة في المعمود�َّة.    یتألَّف التبر�ر في الواقع �شكل رئ�سي من غرس فضائل جدیدة �عد إزالة

م المس�حي   طرد الخط�َّة الساكنة، یت�ع ذلك �الضرورة مغفرة الخط�َّة أو إزالة ذنب الخط�َّة، و�عد ذلك یتقدَّ

من فضیلة إلى فضیلة، و�كون قادرًا على الق�ام �أعمال استحقاق�َّة، و�نال �مكافأة قدرًا أكبر من النعمة  

 ن �مكن استعادتها أ�ضًا من خلال سِرِّ التو�ة. وتبر�رًا أكثر �مالاً. �مكن فقدان نعمة التبر�ر، ولك

أنَّ طاعة المس�ح السلب�َّة وحدها تُحسَب للخاطئ في التبر�ر،    بِ�سْكاتُورعلَّم    ر:بِ�سْكاتُو وجهة نظر  .  2 

، للتَّبَنِّي والمیراث الأبدي، لخاطئلمغفرة الخطا�ا؛ وأنَّ طاعته الإ�جاب�َّة الفاعلة لا �مكن �أي حال أن تُحسَب ل

. ز�ادةً على ذلك، لو �ان المس�ح قد أكمل بهذه الطاعة لله عن نفسه  مدینٌ   المس�ح �سوعالإنسان  لأنَّ  

تَحَمُّلَ عقو�ة الخط�َّة وحفظَ الناموس    بِ�سْكاتُوراعتبر  .  همساءلتنا َ�عْدُ عن حفظ لَمَا أمكن  ،  لأجلناالناموس  
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ة الأساس   بدیلَیْن، �ست�عد أحدهما الآخر. لقد ترك ال�اب مفتوحًا لاعت�ار طاعة الخاطئ الشخص�َّة الخاصَّ

ا نظرة الأرمینیِّین، وتتوافق تمامًا مع عقیدة أَنْسِلْم في الوحید لرجائه المستقبلي. هذه   النظرة تُشِ�ه �ثیرًا جِدًّ

 العصور الوُسطَى.

عن نزعة لإح�اء أساس�َّات المفهوم الكاثول�كي الروماني للتبر�ر    أُوزَْ�انْدَر�شف    :. وجهة نظر أُوزَْ�انْدَر3 

د على أنَّ التبر�ر لا یتألَّف �شكل رئ�سي  مُمَیِّزٍ   مع اختلافٍ داخل الكن�سة اللوثر�َّة، و�نْ �ان ذلك   . لقد شَدَّ

. جدیدٍ   ح�اةٍ أصل)    مصدر/  /أ(المقصود: منش  أِ من حس�ان بِرِّ المس�ح الن�ابي للخاطئ، بل من غرس مبد 

ر �ه هو البِرُّ السَّ إنَّه   لله الآب، الذي �منحنا إ�َّاه أو �غرسه فینا ابنه �سوع    يّ دِ مَ رْ یرى أنَّ البِرَّ الذي نتبرَّ

 المس�ح. 

م �فَّارة  تمامًا  �عتقد الأرمینیُّون أنَّ المس�ح لم یُرضِ    . وجهة النظر الأرمین�َّة:4  عدل الله، لكنَّه مع ذلك قَدَّ

نعمته �قبولها ومعاملتها على أنَّها مُرضَِ�ة في غفرانه للخط�َّة وهكذا تبر�ره  بقام الله  حق�ق�َّة عن الخط�َّة،  

،  �صنع أ�ضًا تدبیرًا للمستقبلفإنَّ الله  الحسا�ات الماض�ة،    إلاَّ تُسَوِّي  لا  في حین أنَّ هذه الكفَّارة  .  للخاطئ

  �شمل ح�اة المؤمن الدین�َّة   الذيالإ�مان    وهو ذلك،  المؤمن له بِرًّا  ر من النعمة �حسب إ�مانَ دْ س القَ فْ فهو بنَ 

بناءً على هذه النظرة، لم َ�عُد الإ�مان مُجَرَّد وسیلة العنصر الإ�جابي للتبر�ر، .  ، أي طاعته الإنجیل�َّة �أكملها

. ل�س التبر�ر إذًا فِعْلاً إله�ًّا قضائ�ًّا،  هذا العنصر  الذي �ستند إل�ه  بل الأساس المُعتَرَف �ه على سبیل نعمةٍ 

.  بل فِعْلٌ إلهيٌّ س�اديٌّ

، فإنَّه   . وجهة النظر ال�ارت�َّة (نس�ةً إلى �ارت):5    في حین یتحدَّث �ارت �الفعل عن التبر�ر �فِعْلٍ لحظيٍّ

لا �عتبره فِعْلاً یَتِمُّ مرَّة واحدة و�لى الأبد، ثُمَّ یت�عه التقد�س، فهو یرى أنَّ التبر�ر والتقد�س �سیران جنً�ا إلى  

رًا أخلاق�ًّا جنبٍ على طول الخط. �قول �اوك بل إنَّه �حدث من   ،إنَّ التبر�ر، وَفْقًا ل�ارت، ل�س نُمُوًّا أو تَطَوُّ

یرفض أ�ضًا  .  جدید دائمًا، ُ�لَّما بَلَغَ الإنسان حَدَّ ال�أس التام من المعتقدات والقَِ�م التي بنى علیها ح�اته

عِي أنَّها قاتلة    ثُورْنایْزِنْ  النظرة القائلة �أنَّ التبر�ر �حدث مرَّة واحدة و�لى الأبد، و�دعوها نظرة التَّقَوِ�َّة، وَ�دَّ

 لعقیدة الإصلاح. 
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 أسئلة لمز�د من الدراسة:

 في الیونان�َّة الكلاس�ك�َّة؟  دِ�كَایْؤُوماذا �عني الفِعْل 

؟ خَلْقِيٌّ هل التبر�ر فِعْلٌ    أم إعلانيٌّ

 هل �مكن التفكیر في التبر�ر ف�ما یتعلَّق �الخطا�ا الماض�ة �أي معنى آخر غیر معنى البراءة القضائ�َّة؟ 

 هل ین�غي التفكیر في التبر�ر على أنَّه فقط شيءٌ موضوعيٌّ وخارج الإنسان؟  

كل�َّة/ ماذا ُ�قصَد في اللاهوت �العِلَّة ورِ�َّة الشَّ  للتبر�ر؟ الصُّ

 ك�ف �ختلف الكاثول�ك الرومانیُّون والبروتستانت في هذه النقطة؟ 

أم    حقًّا  ) تبر�ر �الإ�مانإ�مان مُشَكَّل(  fides formata  فِیدِس فُورْمَاتَاهل تبر�ر الكاثول�ك الرومانیِّین �الـ  

 تحت ستار الإ�مان؟ تبر�ر �المَحَ�َّة 

ناموس�َّة لتبر�ر منذ الأزلاما هي عقیدة   ؟ اللاَّ

بین التبر�ر الإ�جابي الفاعل والتبر�ر السلبي �صفتهما تبر�رًا فِعْلِ�ًّا    �انِنْجْهامو   هل التمییز الذي أجراه بْیُوَ�نَنْ 

 وتبر�رًا إعلان�ًّا صح�حٌ أم لا؟ 

 هل �مكننا القول إنَّه في التبر�ر الإعلاني (التبر�ر السلبي) ُ�علِن الله ب�ساطة أنَّ الخاطئ هو ما هو عل�ه؟ 

 واللاهوت اللیبرالي الحدیث؟  شلایرماخر ورِ�تْشِلماذا �حدث لعقیدة التبر�ر عند 
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 . التقد�س 10

 المُصطَلَحات الكتاب�َّة للتقد�س والقداسة أ. 

فِعْل ُ�ستَخدَم    ي، وهقَدَاش  يعَبِّر عن "ُ�قَدِّس" هتُ ي  تالعهد القد�م ال  �لمة  . مُصطَلَحات العهد القد�م:1 

یلْ و  نِفْعَلْ صَِ�غ في  َ�غ  قَدُوش، في حین أنَّ الصفة هي  قُدِشالاسم المقابل هو . هِیتَْ�عِلْ و هِفْعِیلْ و ِ�عِّ . الصِّ

� د، فیرى ال�عض   غَتَیْن الفِعْلِ�َّة مُشْتَقَّة من الصِّ الاسم�َّة والوصف�َّة. المعنى الأصلي لهذه الكلمات غیر مُؤَ�َّ

، ومن شأن هذا أن ینسجم مع  "یتلألأ  أو یلمع أو  ضِيء، التي تعني "�ُ خَدَاش  كلمةمرت�طة �  قَدَاشأنَّ �لمة  

آخرون الكلمة، بدرجة    َ�شْتَقُّ ، في حین  الجانب النوعي للفكرة الكتاب�َّة للقداسة، أي جانب النقاوة والطهارة

الفكرة    نفصال ، الذي �عني "�قطع"، ومن شأن هذا أن �جعل فكرة الا قَدْ أكبر من الاحتمال�َّة، من الجذر  

انفصال أو جلالالأصل�َّة.   أو  انعزال  إلى  الكلمة عندئذٍ  "تقد�س"  و   ،سَتُشیر  لكلمتَيْ  المعنى  أنَّ هذا  مع 

 و"قداسة" قد یبدو غیر معتاد �النس�ة لنا، فهو على الأرجح الفكرة الأساس�َّة التي تُعَبِّر عنها هاتان الكلمتان.

" جِیرْدِلْسْتُون:  و"قداسة"    يْ مُصطَلَحَ إنَّ  �قول  أخلاق�َّة  ُ�ستَخدَمان  "تقد�س"  لتمثیل صفات  ا  جِدًّ �ثیرًا  الآن 

القائمة بین الله وشخص أو شيء مُكَرَّس   الموقف أو العلاقةللقارئ فكرة    ننقلای ا �الكاد  موروح�َّة، لدرجة أنَّه

كِوجِل الانت�اه إلى  -�مَر ، و�المثل، یلفت مُعجَم ْ�رِ 87له، ومع ذلك یبدو أنَّ هذا هو المعنى الحق�قي للكلمة" 

 Heiligkeit ist ein إِسْتْ أَئِنْ فِرْهِاتْنِسِْ�جْرِفْ  هایْلِ�خْكَایِتْ " أساس�َّة لفكرة القداسة. نفصالحق�قة أنَّ فكرة الا

verhaeltnisbegriffأنَّ فكرتَي القداسة    في الوقت نفسه  من المُعْتَرَف �ه  ").القداسة مفهوم علائقيّ "  " (أو

تندمجان،   لا  تَ و والانفصال  الأخرى،  صُّ متَ لا  أنَّ   إحداهما  على    بل  ما  ِ�قَدْرٍ  تعمل  شكل  تحدید  الأولى 

 .88الأخیرة 

 مُصطَلَحات العهد الجدید:. 2 

�س/  (قُدُس/  هَجْیُوس  �لمة   مُشتَقٌّ من  هَجَْ�ادْزُو الفِعْل    أ. الفِعْل هَجَْ�ادْزُو ومعان�ه المختلفة:   ،مُقَدَّس)  قِدِّ

ل  ،العبر�َّة  قَدُوشالتي تُعَبِّر، �كلمة   . إلاَّ أنَّ هذا الفعل ُ�ستَخدَم ب�ضعة  عن فكرة الانفصال في المقام الأوَّ

) ُ�ستَخدَم �معنى ذهني لأشخاص أو أش�اء 1معانٍ مختلفة في العهد الجدید، ف�مكننا التمییز بین الآتي: (

 
87 Old Testament Synonyms, p. 283. 
88 Biblisch-Theologisches Woerterbuch (10th ed.) p. 41. 
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سًا" أو "یَ 15:  3�طرس  1؛  2:  11؛ لوقا  9:  6(متَّى   ب نسِ )، و�عني في مثل هذه الحالات "�عتبر الشيء مُقَدَّ

ُ�ستَعمَل أ�ضًا في �عض الأح�ان �معنى طقسي، أي )  2(".  إل�ه قداسة" أو "�عترف �قداسته �القول أو الفعل

سَة" أو "التخص�ص لمنصب مُعَیَّن" (صْ �معني "الفَ  ؛  19،  17:  23متَّى  ل عن الأمور العاد�َّة لأغراض مُقَدَّ

ُ�ستَخدَم أ�ضًا للدلالة على ذلك العمل الإلهي الذي �ه �عمل   )3). (21:  2ت�موثاوس  2؛  36:  10یوحنَّا  

ةً من خلال روحه، في الإنسان الصفة الذات�َّة ال ة � الله، خاصَّ ؛ أعمال الرُّسُل 17:  17القداسة (یوحنَّا خاصَّ

في رسالة العبرانیِّین، یبدو أنَّه  ) أخیرًا، 4). (23: 5تسالون�كي  1؛ 2: 1كورنثوس 1؛ 18: 26؛ 32: 20

ر]    دِ�كَایْؤُوُ�ستَخدَم �معنى تكفیري، وأ�ضًا �معنى   ؛  29،  10:  10؛  13:  9المُرتَِ�ط (عبرانیِّین  البولسيّ  [یُبَرِّ

13  :12 (89. 

الكلمة الأقل استخدامًا والأقل تعبیرًا أ�ضًا هي    :هِیِرُوس)  1(  ب. الصفات المُعَبِّرة عن فكرة القداسة: 

  ، أشخاص ومن ثَمَّ ل�س للتعبیر عن  ،  15:  3ت�موثاوس  2و   13:  9كورنثوس  1تَرِد إلاَّ في    لا  .هِیِرُوسكلمة  

عن الطب�عة غیر القابلة للانتهاك للشيء المُشار إل�ه،  لا تُعَبِّر عن تَمَیُّز أخلاقي، بل تُعَبِّر بل عن أش�اء. 

 .العر��َّة)  " (أو "مُكَرَّس"sacredلهذه الكلمة هي �لمة "إنجلیز�َّة  تُعَدُّ أفضل ترجمة  والتي تَنُ�ع من علاقته �ا�.  

،  34:  13؛  27:  2أعمال الرُّسُل  (على نحو أكثر تواتُرًا. إنَّها تَرِد في    هُوسِیُوستَرِد �لمة    :هُوسِیُوس)  2(

على   فقط  ، ولا تُطَبَّق)5:  16؛  4:  15؛ رؤ�ا  26:  7؛ عبرانیِّین  8:  1؛ ت�طس  8:  2ت�موثاوس  1؛  35

ا تَصِف شخصًا أو شیئًا �أنَّه خالٍ من الالأش�اء، بل أ�ضًا على الله وعلى المس�ح.   نَسإنهَّ ، أو    دَّ رِّ أو الشَّ

تَرِد �لمة   :هَجْنُوس)  3( �شكل أكثر إ�جاب�َّة فاعِلَة (للأشخاص)، �أنَّه َ�فِي دین�ًّا �كل الالتزامات الأخلاق�َّة.  

�طرس  1؛  17:  3؛ �عقوب  22:  5ت�موثاوس  1؛  8:  4؛ فِیلِبِّي  2:  11؛  11:  7�ورنثوس    2(في    هَجْنُوس

نَس �معنى أخلاقي.  .  )3:  3یوحنَّا  1؛  2:  3  ) 4( یبدو أنَّ الفكرة الأساس�َّة للكلمة هي الخُلُوّ من النجاسة والدَّ

  معناها الأساسي هو الانفصال في تكر�سٍ .  هَجْیُوسلكنَّ الكلمة المُمَیِّزَة حقًّا للعهد الجدید هي    :هَجْیُوس

ص لله من العالم ین�غي أن ینفصل أ�ضًا عن دَنَس  ، وترت�ط بهذا فكرة  لخدمة الله  �خلاصٍ و  أنَّ ما ُ�خَصَّ

ر هذا حق�قة أنَّ �لمة العالم و�شترك في طهارة الله  دلالة أخلاق�َّة. لا تحمل  سر�عًا اكتسبت  هَجْیُوس، وُ�فَسِّ

ن  انفراد ع : (أ) إنَّها تُستَخدَم للإشارة إلى علاقة رسم�َّة خارج�َّة،  الكلمة نفس المعنى دائمًا في العهد الجدید 

 
 ,p. ,Epistles the of Theology The Kennedy, 220; p. ,Christ of Death The Denney .214 :قارِنْ  89



153 
 
 

 

 

 

�سِینَ لخدمة الله، �ما هو الحال، على سبیل المثال، عندما نقرأ عن "  الأغراض العاد�َّة " (لوقا أَنْبَِ�ائِهِ الْقِدِّ

�سِینَ ")،  70:  1 �سُونَ )، "5:  3" (أفسس  رُسُلِهِ الْقِدِّ ). (ب) مع ذلك، فهي 21:  1�طرس2" (أُنَاسُ اللهِ الْقِدِّ

ل�كون المَرْء في علاقة وث�قة �ا�  تُستَعمَل على نحوٍ أكثر تواتُرًا �معنى أخلاقي لوصف الصفة الضرور�َّة  

ي  ؛  27:  5؛  4:  1ول�خدمه خدمةً مقبولة (أفسس   ین�غي أن یُوضَع ).  16،  15:  1�طرس  1؛  22:  1ُ�ولُوسِّ

نَ  التقد�س  لموضوع  تناولنا  في  أنَّنا  الاعت�ار  ل. عندما  خدِ ستَ في  الأوَّ المقام  في  الأخیر  �المعنى  الكلمة  م 

واء.  نتحدَّث عن القداسة �الارت�اط �التقد�س، فإنَّنا نقصد علاقة خارج�َّة وصفة ذات�َّة داخل�َّة على السَّ

الدَّ   الأسماء  التقد�سج.  على  هي    :والقداسة  الَّة  "التقد�س"  عن  تُعَبِّر  التي  الجدید  العهد  �لمة 

: 4تسالون�كي  1؛  30:  1كورنثوس 1؛ 22،  19: 6روم�ة (، وهي في عشر مَرَّاتٍ تَرِد هي  و  ،هَجَْ�اسْمُوس

. في حین أنَّها )2:  1�طرس  1؛  14:  12؛ عبرانیِّین  15:  2ت�موثاوس  1؛ 13:  2تسالون�كي  2؛  7،  4،  3

تَدُلُّ على التطهیر الأخلاقي، فإنَّها تشمل فكرة الانفصال، أي "انفصال الروح عن �ل ما هو نَجِس ومُدَنِّس،  

تَدُلُّ على عمل    هَجَْ�اسْمُوسفي حین أنَّ �لمة  لخطا�ا التي تقودنا إلیها رغ�ات الجسد والذهن".  ل�نكار  و 

تَرِد الأولى في  .  هَجْیُوسُونِ�هو   هَجْیُوتِسان تَصِفان نت�جة هذه العمل�َّة، وهُما  �َ رَ خْ أُ التقد�س، فهناك �لمتان  

:  3تسالون�كي 1و   1: 7كورنثوس  2و  4: 1؛ والأخیرة في روم�ة  10:  12وعبرانیِّین   30:  1  �ورنثوس 1(

نَس والنجاسة    ، وتُظهِر هذه المقاطع أنَّ صِفَة القداسةِ )13 وأظهرها    ،الله  هي من جوهرأو الخُلُوِّ من الدَّ

 وتُمنَح للمس�حي. ،�سوع المس�ح

 ب. عقیدة التقد�س في التار�خ

ف التار�خي لعقیدة التقد�س، اهتمَّت الكن�سة بث  . قبل الإصلاح:1  لاث مشكلات في المقام في التَّكَشُّ

ل : (أ) علاقة نعمة الله في التقد�س �الإ�مان؛ و(ب) علاقة التقد�س �التبر�ر؛ و(ج) درجة التقد�س في  الأوَّ

ا �شأن عقیدة التقد�س . �ظهر جَلِ�ًّا  هذه الح�اة الحاضرة. تحتوي �تا�ات آ�اء الكن�سة الأوائل على القلیل جِدًّ

، فالخطا�ا  نَّ الإنسان عُلِّمَ أن �عتمد في خلاصه على الإ�مان والأعمال الصالحةإ  من حیث طا�عٌ أخلاقيٌّ  

المُرتَكََ�ة �عد المعمود�َّة، �جب على الإنسان   تلكغُسِلَت في المعمود�َّة، لكن �النس�ة ل  المُرتَكََ�ة قبل المعمود�َّة

.  رضىوهكذا َ�ستَحِقُّ  ضیلةٍ ف یَتَدَبَّر أمرها �التو�ة والأعمال الصالحة، ف�جب عل�ه أن �ع�ش ح�اةَ أن  الرَّبِّ
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تر�ت    نائِ�َّة الثُّ   النَّزْعَة  إنَّ مثل هذه : "90(أو اللاهوت الن�قاوي)  Theology Nicene Theوتْ في �تا�ه  سْكُ �قول  

ف�ه،   مجال التقد�س مرت�طًا �فداء المس�ح على نحوٍ غیر م�اشر فَحَسْبُ، و�ان هذا هو المیدان الذي نَمَتْ 

  فعَّال�َّة ة التي تؤمن �مُقدَّسعقیدة الأسرار ال(  رَّان�َّةُ سِّ ، وال للخط�َّة، والناموس�َّةُ   ةُ ی�َ عِ المَ   ، المفاه�مُ طب�عة الحال�

أكثر الأمور  أص�ح الزُّهْد ُ�عتَبَر    التَّعَبُّد الره�انيّ".  م�الغات   لُّ ، و�ُ الكهنوت�َّةُ و ،  )الأسرار وضرور�َّتها للخلاص 

ل مَنْ وضع أفكارًا  أهم�َّة. �انت هناك أ�ضًا نزعة للخلط بین التبر�ر والتقد�س. �ان أوغسطینوس   هو أوَّ

دة إلى حَدٍّ ما عن التقد�س، و�ان لآرائه تأثیر حاسم على �ن�سة العصور الوُسطَى. لم ُ�مَیِّز أوغسطینوس   مُحَدَّ

ل. نظرًا لأنَّه �ان یؤمن �الفساد الكُلِّيّ   بوضوح بین التبر�ر والتقد�س، بل تَصَوَّر الأخیر مُتَضَمَّنًا في الأوَّ

ال� مَنْحًا فللطب�عة  التقد�س  فَقَدْ اعتقد  طاقة [قدرة] جدیدًا للح�اة الإله�َّة،    طب�ع�ًّا  وق شر�َّة �سبب السقوط، 

في حین أنَّه لم َ�غفُل عن  ة.  مُقدَّسن حدود الكن�سة ومن خلال الأسرار المْ مغروسة جدیدة، تعمل حصر�ًّا ضِ 

ن في ال  نزعة لتَبَنِّي نظرة میتافیز�ق�َّة لنعمة    تقد�س، فَقَدْ أظهرأهم�َّة المَحَ�َّة الشخص�َّة للمس�ح �عنصر مُكَوِّ

د أوغسطینوس �شكل �افٍ على ضرورة  الله في التقد�س، أي اعت�ارها ود�عة إله�َّة في الإنسان.   ُ�شَدِّ لم 

  ظاهرة أتت النزعات ال  الأهم في تَغَیُّر ح�اة المس�حي.  العاملالانشغال الإ�ماني الدائم �المس�ح الفادي �صفته  

رًا في �تا�ات    نَجِده، والذي  ثمارها في لاهوت العصور الوُسطَى  أوغسطینوسفي تعال�م   �شكله الأكثر تَطَوُّ

والتقد�س،  توما الأكو�ني.   التبر�ر  بین  ُ�مَیَّز بوضوح  النعمة الإله�َّة،  و لا  ل شاملاً غَرْس  ُ�جعَل الأوَّ لكن 

يّ جوهر  ك ال�شر�َّة.مادِّ النَّفْس  النعمة هي نوع من  ، في  یتُوم  هذه    donum superadditum  دُونُوم سُوِ�رادِّ

، وتُمَكِّنها  من الوجود   رُتَ�ة أعلى  إلى  ، ترفع النَّفْس إلى مستوى جدید أو)الطب�عة ال�شر�َّة  فوق عط�َّة مُضَافَة  (

تُستَمَدُّ هذه النعمة من �نز استحقاقات من بلوغ مصیرها السماوي المُتَمَثِّل في معرفة الله وامتلاكه والتَّمَتُّع �ه.  

هذه النعمة  فإنَّ  الإلهي،    المنظورمن  ة.  مُقدَّسالمس�ح الذي لا یَنضُب وتُمنَح للمؤمنین بواسطة الأسرار ال

سَة ل، وتحمل    مَلَكَةداخل النَّفْس تضمن مغفرة الخط�َّة الأصل�َّة، وتمنح    الموجودة  المُقَدِّ دائمة من البِرِّ المُتَأَصِّ

  منها تنشأ الح�اة الجدیدة �كل فضائلها. �مكن إ�طال الكمال.    قدرة، بل و نُّمُوِّ قدرة المز�د من ال  ذاتهافي  

المُكتَسَب �عد المعمود�َّة �مكن  الذنب    الخطا�ا الممیتة، لكنَّ عن طر�ق  عملها الصالح أو تدمیره    مفعول

، و�واسطة سِرِّ التو�ة في حالة الخطا�ا  العَرَضِ�َّة أو المُغتَفَرَةفي حالة الخطا�ا    الإِفْخَارِسْتِ�َّا  سِرِّ   إزالته بواسطة

الأعمال الفائقة للطب�عة للإ�مان العامل �المَحَ�َّة لها استحقاق أمام الله،  فإنَّ  من المنظور ال�شري،  الممیتة.  

 
90 p. 200. 
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  �انت مثل هذه الأعمال مستحیلة دون عمل نعمة الله المستمر.    تُعَدُّ مع ذلك،  وتُؤَمِّن ز�ادة في النعمة.  

�اسم التبر�ر لا �اسم التقد�س، وتَأَلَّفَتْ �شكل رئ�سي من جَعْل الإنسان �ارًّا  تُعرَف  ُ�لِّ هذه العمل�َّة    نت�جةُ 

د أمام الله. تتج  .قوانین و�قرارات مجمع ترنت هذه الأفكار في  سَّ

د المُصلِحون في حدیثهم عن التقد�س على    . �عد الإصلاح:2  �َّة شَدَّ �َّة الخط�َّة والفداء بدلاً من    ضِدِّ   ضِدِّ

ل   الطب�عة والطب�عة الفائقة (الفائق للطب�عة). لقد مَیَّزوا تمییزًا واضحًا بین التبر�ر والتقد�س، مُعتَبِر�ن الأوَّ

  ا قً الِ خَ للإنسان، والأخیر عملاً أخلاق�ًّا أو    القضائيالموقف    /مقامال  ، یُؤَثِّر علىللنعمة الإله�َّة  قانون�ًّا  فِعْلاً 

دوا أ�ضًا ، ُ�غَیِّر الطب�عة الداخل�َّة للإنسان.  ثان�ةً  لكن في حین أنَّهم مَیَّزوا تمییزًا دق�قًا بین الاثنَیْن، فَقَدْ شَدَّ

ر على ارت�اطهما الذي لا �قبل الانفصال ، ففي حین أنَّهم �انوا مقتنعین اقتناعًا عم�قًا �أنَّ الإنسان یتبرَّ

��الإ�مان وحده،   ر ل�س وحده  ن فهمو �انوا  یُبَرِّ بر�ر �كون متبوعًا في الحال  ، فالتأ�ضًا أنَّ الإ�مان الذي 

ته �مُجَرَّد تبر�رهم، وهذا الروح هو روح التقد�س. �التقد�س لم َ�عتَبِر  ، إذ یُرسِل الله روح ابنه إلى قلوب خاصَّ

ة، بل عَمَلاً مُقدَّسالمُصلِحون نعمة التقد�س جوهرًا فائقًا للطب�عة ُ�غرَس في الإنسان من خلال الأسرار ال

فائقًا للطب�عة ومُنعِمًا للروح القدس، �الدرجة الأولى من خلال الكلمة و�الدرجة الثان�ة من خلال الأسرار 

مع أنَّهم لم �خلطوا  أكثر فأكثر من سلطان الخط�َّة وُ�مَكِّننا من الق�ام �أعمال صالحة.    قِذناة، �ه یُنمُقدَّسال

ل،   �أي حال من الأحوال بین التبر�ر والتقد�س، فَقَدْ شعروا �ضرورة الحفاظ على أوثق ارت�اط ممكن بین الأوَّ

ان�َّة والغافرة، والأخیر، الذي �ستدعي   د ِ�قُوَّة على نعمة الله المجَّ وذلك لتفادي  ؛تعاون الإنسانالذي ف�ه ُ�شَدَّ

رَِ�ة المستمرَّة مع المس�ح �وسیلة  خطر بِرِّ الأعمال.   في التَّقَوِ�َّة والمیثودِ�ست�َّة، وُضِع تر�یز �بیر على الشَّ

  وِ�سلي دائمًا خطر البِرِّ الذاتي. لم ُ�مَیِّز    یَتَفَادَوْاالتقد�س العُظمَى. بتمجید التقد�س على حساب التبر�ر، لم 

  ، فَحَسْبُ بین التبر�ر والتقد�س، بل فصل بینهما عمل�ًّا، وتَحَدَّث عن التقد�س الكامل �عط�َّة ثان�ة للنعمة

تَحَدَّث أ�ضًا عن  تت�ع العط�َّة الأولى، عط�َّة التبر�ر �الإ�مان،   أنَّه  ة قصیرة أو طو�لة. في حین  �عد مُدَّ

 إلهيٍّ   أن ُ�صَلِّي و�تطلَّع إلى التقد�س الكامل في الحال �فِعْلٍ فَقَدْ اعتقد أنَّ المؤمن ین�غي  التقد�س �عمل�َّة،  

عملاً فائقًا للطب�عة للروح القدس في    ُ�عتَبَرلتقد�س  ا، لم َ�عُدْ  َ�انْطْ تحت تأثیر العقلان�َّة وأخلاق�َّة  منفصل.  

الخطاة،   الطب�ع�َّة.    أُحْدِرَ و تجدید  الإنسان  قدرات  بواسطة  أخلاقي  تحسین  مُجَرَّد  مستوى  �النس�ة  إلى 

َ�كُن التقد�س سِوَى اله�منة   يّ    "العالم�  وعي"الداخلنا على  "  ا��  وعيـ "اللالتَّدَرُّجِ�َّة  لشلایرماخر، لم  الحِسِّ

�ان هو الكمال الأخلاقي للح�اة المس�ح�َّة الذي ،  رِ�تْشِل، و�النس�ة لعلى الدواموالمَعِیب أخلاق�ًّا    فَحَسْبُ 
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نَبلُغه �إتمام دعوتنا �أعضاء في ملكوت الله. في قَدْرٍ �بیر من اللاهوت اللیبرالي الحدیث، یتألَّف التقد�س  

فداء ال. ُ�عَدُّ  ذات الإنسان الدن�ا من خلال ه�منة ذاته العل�االفداء المتزاید �استمرار لمُجَرَّد  �شكل رئ�سي من  

 ُ�مَثِّل مُجَرَّد تحسین أخلاقي.تقد�س" الأحد شعارات الیوم، وأص�ح مُصطَلَح " �الشخص�َّة

 ج. الفكرة الكتاب�َّة للقداسة والتقد�س 

القد�م:1  العهد  ال  . في  الكتاب  وقبل �ل شيء على اللهمُقدَّسفي  أوَّلاً  القداسة  صِفَة  تنطبق  ، وفي ، 

انط�اقها عل�ه تكون فكرتها الأساس�َّة هي عدم إمكان�َّة الاقتراب، وعدم إمكان�َّة الاقتراب هذه مبن�َّة على  

، ولذا مُ  غیرها    مع  تُنْظَمُ القداسة بهذا المعنى ل�ست مُجَرَّد صفة  .  تمامًا عن المخلوق   زٌ ایِ مَ تَ حق�قة أنَّ الله إلهيٌّ

من الصفات في الله، بل هي شيء �مكن أن ُ�قال عن �ل ما هو موجود في الله، فهو قدوس في نعمته �ما  

لا تُصِ�ح القداسة هو قدوس في بِرِّه، وقدوس في مَحَبَّته �ما هو قدوس في غض�ه. �المعنى الدقیق للكلمة،  

ر المعنى الأخلاقي للمُصطَلَح من المعنى الخاص �ال  .صِفَةً إلاَّ �المعنى الأخلاقي اللاحق للكلمة .  جلالتَطَوَّ

ر �فكرة أنَّ الكائنَ  . َ�عِي  خط�َّةالذي بلا    نظیرهمن  أكثر    �جلال الله  شدیدُ الوعي  الخاطئ  یبدأ هذا التَّطَوُّ

القداسة    أُوتُویتحدَّث  ).  6في مقابل طهارة الله الجلیلة (قارِنْ إشع�اء    اعند وضعهنجاسته  الخاطئ   عن 

  النمطي و�قترح تسم�ة رد الفعل  )،  الجلیل  الإلهيّ (  the numinous  نُومِینُوسالـ  �معناها الأصلي بوصفها  

تَحَدَّث عن رد یَ ، في حین  ق�مة الذات إلى العَدَم  انحطاط، وهو  تجاهها "شعور المخلوق أو وعي المخلوق"

نَس المُطلَق"الفعل تجاه القداسة �معناها الأخلاقي المُشتَقّ بوصفه "شعورًا �ال رَت فكرة القداسة  .دَّ وهكذا تَطَوَّ

ر نفسه   ،فاعل في اللهإ�جابي  هذه الطهارة هي مبدأ  .  اأخلاق�ًّ   اطهارة جلیلة أو سُمُوًّ بوصفها     �جب أن یُبَرِّ

ر حق�قة أنَّ القداسة تُمَثَّل في الكتاب الو�صون �رامته الإلهي    المجدِ   �صفتها أ�ضًا نورَ   مُقدَّس، وهذا ُ�فَسِّ

قداسة الله، لا �شعر الإنسان   في مواجهة ).  15،  14:  33؛  17:  10؛  24:  5(إشع�اء    آكِلَةً   ا نارً   صائرَ ال

أعلن  غضب الله.    فَحَسْبُ، بل نَجِسٌ وخاطئٌ على نحوٍ إ�جابيٍّ فاعِلٍ، وعلى هذا النحو موضوعُ   �أنَّه ضئیلٌ 

:  15الله قداسته في العهد القد�م ِ�طُرُقٍ مُتَنَوِّعَةٍ، فَقَدْ فعل ذلك في أحكام رهی�ة على أعداء إسرائیل (خروج  

  حِزْقَِ�ال؛  6-4:  19لنفسه أخرجه من العالم (خروج    شعبٍ   إفرازأ�ضًا  من خلال  ، وفعل ذلك  )12،  11

الله على هذا العالم وخطیَّته. ز�ادةً   حتجَّ �إخراجه لهذا الشعب من العالم النَّجِس والفاجر، اف،  )44- 39:  20

 مُقدَّسشع�ه غیر الأمین، لأنَّه لم یُرِدْ أن �فرح العالم غیر الاست�قاء    على ذلك، فعل الله ذلك مِرَارًا وتَكْرارًا في

 ). 9: 11(هوشع   الله ل عملشف هر عتَبِ �َ  قد �ما 
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ة �ا�، فأرض   ، تُطَبَّق أ�ضًا فكرة القداسة على أش�اء وأشخاص یُوضَعون في علاقة خاصَّ �معنًى مُشْتَقٍّ

ة  قدسَّ كنعان، مدینة أورشل�م، جبل اله�كل، المسكن (خ�مة الاجتماع) واله�كل، السبوت وأع�اد إسرائیل المُ 

یُدعَى الأنب�اء  ضِمْن إشعاع قداسته الجلیلة. �المثل،    وموضوعةلله    مُكَرَّسَةقَدَّسة، إذ إنَّها  تُدعَى جم�عها مُ   –

ة. �ان لإسرائیل أماكنها   واللاو�ُّون والكهنة مُقَدَّسین �صفتهم أشخاصًا تَمَّ تخص�صهم لخدمة الرَّبِّ الخاصَّ

سَة ومواسمها   سَةالمُقَدَّ سَة و وطقوسها    المُقَدَّ �ست َ�عْدُ الفكرة الأخلاق�َّة  ون. إلاَّ أنَّ هذه ل المُقَدَّسأشخاصها  المُقَدَّ

سًا، و�كون مع ذلك خالً�ا تمامًا من نعمة الله في قل�ه. في التدبیر  فَقَدْ �كون المَرْء شخصًا مُقَدَّ   للقداسة، 

د والمُقَدِّس للروح القدس ین�غي    لكن.  القد�م، �ما في التدبیر الجدید، تَنتِج القداسة الأخلاق�َّة عن التأثیر المُجَدِّ

أن نتذ�َّر أنَّه حتَّى حیثما یَتِمُّ إضفاء طا�ع روحي �امل على مفهوم القداسة، فإنَّه ُ�عَبِّر دائمًا عن علاقة،  

ففكرة القداسة ل�ست أبدًا فكرة الصلاح الأخلاقي، مُعتَبَرًا في ذاته، بل هي دائمًا فكرة الصلاح الأخلاقي 

 المنظور إل�ه �العلاقة �ا�. 

، ففي  للانت�اه  امثیرً في الانتقال من العهد القد�م إلى العهد الجدید، نُلاحِظ فرقًا    . في العهد الجدید:2 

حین أنَّه في العهد القد�م لا توجد صفة واحدة من صفات الله تَبرُز ِ�قَدْرٍ من الأهم�َّة ُ�ضاهي �أي شكل من 

إلى الله  القداسة  تُنسَب  ما  نادرًا  قداسته،  الجدید   الأشكال صفة  العهد  ففي  ذلك،  ،  ُ�فعَل    في   �استثناءلا 

:  6؛ رؤ�ا یوحنَّا  20:  2یوحنَّا  1؛  11:  17العهد القد�م، إلاَّ في �تا�ات یوحنَّا (یوحنَّا    قلیلة من  اقت�اسات 

ة لروح  )10 مَة الخاصَّ ، وَ�كمُن تفسیر ذلك على الأرجح في حق�قة أنَّ القداسة في العهد الجدید تَبرُز �السِّ

لهم للخدمة و�قودهم لمصیرهم الأبدي (  سالله، الذي ُ�قَدِّ  .  )5:  3؛ ت�طس  13:  2تسالون�كي  2المؤمنین وُ�ؤَهِّ

. غیر أنَّ مفهوم القداسة والتقد�س لا �ختلف  ة مرَّة تقر�ً�ائَ �الارت�اط بروح الله نحو مِ   هَجْیُوستُستَخدَم �لمة  

ل �ما في الأخیر، تُنسَب القداسة  .  ه في العهد القد�منفي العهد الجدید ع .  �معنًى مُشْتَقٍّ لإنسان  إلى ا في الأوَّ

في الواحد �ما في الآخر، ل�ست القداسة الأخلاق�َّة مُجَرَّد استقامة أخلاق�َّة، ول�س التقد�س أبدًا مُجَرَّد تحسین  

عندما یتحدَّث الناس    ،غالً�ا ما یَتِمُّ الخلط بین هذَیْن الاثنَیْن (التقد�س والتحسین الأخلاقي) الیوم  .أخلاقي

�الشخص�َّة الخلاص  بت .  عن  الإنسان  �فتخر  تمامًا عن    حسینقَدْ  غر�ً�ا  ذلك  مع  و�كون  �بیر،  أخلاقي 

ن الأخلاقي �العلاقة  حسی التعلى  المُجَرَّد، بل    الأخلاقي  حسین على الت  مُقدَّسالتقد�س. لا َ�حُثُّ الكتاب ال 

، ُ�عَدُّ الكثیر من الوعظ  �الذات على التقد�س. في هذه النقطة   ُ�صِرُّ  إنَّه  .�ا� ولأجل الله و�غرض خدمة الله

تقد�م عقیدة التقد�س الحق�ق�َّة. �مكن تعر�ف التقد�س في    هوَ�كمُن تصح�ح  ،الأخلاقي الیوم مُضَلِّلاً تمامًا 
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د  �أنَّه   ر من دَنَس الخط�َّة، وُ�جَدِّ ي الخاطئ المُبَرَّ ذلك العمل المُنعِم والمستمرّ للروح القدس، الذي �ه یُنَجِّ

 .طب�عته �لها على صورة الله، وُ�مَكِّنه من الق�ام �أعمال صالحة

 د. طب�عة التقد�س 

أنَّ التقد�س یتألَّف �شكل رئ�سي  � الفكرة المغلوطة القائلةال�عض  لدى . إنَّه عمل إلهي فائق للطب�عة:1 

إقناع�َّة من خلال المیلاد الثاني، �طر�قة  واسطة  المغروسة في النَّفْس ب  ،استخراج الح�اة الجدیدةمُجَرَّد  من  

ل من  ، لكن هذا  تقد�م دوافع للإرادة عمل إلهي في غیر صح�ح، فهو یتألَّف في الأساس وفي المقام الأوَّ

،  هجوهر في   إلهيٌّ  إنَّه عملٌ ة. مُقدَّسالمولود في المیلاد الثاني وَ�زِ�د ممارساته ال  مُقدَّسالطَّْ�ع الالنَّفْس، ُ�قَوِّي 

الاستخدام الصح�ح  من خلال  وُ�تَوَقَّع منه أن یتعاون  نسان  ستط�ع الإ وسائل، �الِ�قَدْر ما �ستخدم الله    مع أنَّه

، فهو َ�صِفه �أنَّه  طُرُقٍ  �ضعبوضوح الطا�ع الفائق للطب�عة للتقد�س بِ   مُقدَّسالكتاب ال  ظهِر �ُ .  لهذه الوسائل

)، و�أنَّه ثمرة اتِّحاد الح�اة ب�سوع المس�ح (یوحنَّا  21،  20:  13؛ عبرانیِّین  23:  5تسالون�كي  1عمل الله (

)، و�أنَّه عمل ُ�عمَل في الإنسان من الداخل، ولهذا السبب عینه لا �مكن  19:  4؛  20:  2؛ غلاط�َّة  4:  15

ي  ؛  16:  3أن �كون عمل الإنسان (أفسس   مس�ح�َّة  الفضائل  ال)، و�تحدَّث عن تَجَلِّ�ه في  11:  1ُ�ولُوسِّ

تمثیل التقد�س �مُجَرَّد عمل�َّة طب�ع�َّة في التَّطَوُّر  أبدًا  . لا ین�غي  )22:  5ه عمل الروح (غلاط�َّة  وصفب

ت اللیبرالي  في قَدْرٍ �بیر من اللاهو   �حدث إلى مستوى مُجَرَّد إنجاز �شري، �ما    الروحي للإنسان، ولا إحداره

 .الحدیث 

ن من . 2   : �التالي مُقدَّسءا التقد�س في الكتاب الزْ ُ�مَثَّل جُ  :جزءَیْنیتكوَّ

 �لیَدُلُّ هذا المُصطَلَح الكتابي على ذلك الفعل الإلهي الذي یُزِ   إماتة الإنسان العتیق، جسد الخط�َّة:  أ. 

على أنَّه صلب    مُقدَّسغالً�ا ما ُ�مَثَّل في الكتاب ال  تدر�ج�ًّا دَنَس وفساد الطب�عة ال�شر�َّة الناتج عن الخط�َّة.

الإنسان العتیق، و�رت�ط هكذا �موت المس�ح على الصلیب. الإنسان العتیق هو الطب�عة ال�شر�َّة ِ�قَدْر ما  

بولس بین    قابِل �ُ ). في س�اق مقطع رسالة غلاط�َّة،  24: 5؛ غلاط�َّة 6: 6تُسَ�طِر علیها الخط�َّة (روم�ة  

هَوَاتِ أعمال الجسد وأعمال الروح، ثُمَّ �قول: " ، "وَلكِنَّ الَّذِینَ هُمْ لِلْمَسِ�حِ قَدْ صَلَبُوا الْجَسَدَ مَعَ الأَهْوَاءِ وَالشَّ

 .زِمام الأمرلروح مَلَكَ ا في حالتهم هوهذا �عني أنَّ 
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في حین أنَّ الجزء السابق    إح�اء الإنسان الجدید، المخلوق في المس�ح �سوع لأعمال صالحة:ب.   

  مُقدَّس طَْ�ع النَّفْس ال  ي ُ�قَوِّ   إنَّه ذلك الفعل الإلهي الذي.   الطا�ع، ُ�عَدُّ هذا الجزء إ�جاب�ًّامن التقد�س سلبيُّ 

زه.ةمُقدَّسالممارسات ال  َ�زِ�د و  یُهدَم تدر�ج�ًّا البناء القد�م للخط�َّة، وُ�قام    ، وهكذا یُوَلِّد مسار ح�اة جدید وُ�عَزِّ

بل یتزامنان  بناء جدید لله مكانه.  للتقد�س،  الجزءان  یتعاقب هذان  التدر�جي    النَّصْب  أنَّ  الله   نشكر، و لا 

، فلو �ان مُضطرًّا لذلك، لَمَا أمكن أن یبدأ قَطُّ في  لا �ستلزم انتظار هدم المبنى القد�م تمامًا جدید للمبنى ال

ضارَّة الهذه الح�اة. مع الانحلال التدر�جي للقد�م، �ظهر الجدید. ُ�شِ�ه الأمر تهو�ة منزل مليء �الروائح  

. بینما �خرج الهواء القد�م، یندفع الجدید إلى الداخل. غالً�ا ما یُدعَى هذا الجانب الإ�جابي للتقد�س  والمزعجة

ي  ؛  5،  4:  6"ق�امة مع المس�ح" (روم�ة   )، وتُدعَى الح�اة الجدیدة التي �قود إلیها  2،  1:  3؛  12:  2ُ�ولُوسِّ

 ). 19: 2؛ غلاط�َّة  11: 6"ح�اة لله" (روم�ة  

طب�عة الحالة، لأنَّ  هذا عن    نتِجیَ   :و�رادةً   وعاطفةً   ؛ عقلاً اونَفْسً   ا�له: جسدً   . إنَّه یُؤَثِّر على الإنسان3 

،  �ائن الإنسان  املالتقد�س �حدث في ح�اة الإنسان الداخل�َّة، في القلب، ولا �مكن تغییر هذا دون تغییر �

ُ�عَلِّم  إذا تغیَّر الإنسان الداخلي، فلا بُدَّ أن �كون هناك تغییر في مح�ط الح�اة أ�ضًاف . ز�ادةً على ذلك، 

ال (  مُقدَّسالكتاب  �لیهما  والنَّفْس  الجسد  على  یُؤَثِّر  التقد�س  أنَّ  ؛  23:  5تسالون�كي  1بوضوح وصراحة 

). �أتي الجسد في الاعت�ار هنا �عضو أو  20،  15:  6كورنثوس  1؛  12:  6؛ روم�ة  17:  5كورنثوس  2

�حدث تقد�س  .  عن نفسها  الخاطئة  هواءالمیول والعادات والأ  من خلالها تُعَبِّرأداة النَّفْس الخاطئة، التي  

ال  تَّضِحیَ الجسد �شكل خاص في لحظة الموت وفي ق�امة الأموات. أخیرًا،   أنَّ    مُقدَّسأ�ضًا من الكتاب 

:  36  حِزْقَِ�ال)؛ الإرادة (45:  6؛ یوحنَّا  34:  31: الفهم (إرم�ا  أو قُوَاهاالنَّفْس  قدرات  یُؤَثِّر على �ل  التقد�س  

 ).14: 9؛ عبرانیِّین  15: 1)؛ الضمیر (ت�طس  24:  5)؛ الأهواء (غلاط�َّة 13: 2؛ فِیلِبِّي  27- 25

ُ�قال إنَّ الإنسان �شارك في عمل التقد�س، لا �عني هذا   حین :المؤمنون . إنَّه عمل إلهي یتعاون ف�ه 4 

العمل عمل الله جزئ�ًّا وعمل الإنسان جزئ�ًّا، بل �عني    ، �شكل �جعلفي هذا العمل  مُستَقِلٌّ   أنَّ الإنسان عاملٌ 

بتعاونٍ داة الإنسان �كائن علأ  بوساطة جزئ�َّةفقط أنَّ الله ُ�حدِث العمل     مُصَلٍّ   اقل، عن طر�ق مطالبته 

رة من الشرور والتجارب،   نشأیمع الروح.    عاقلٍ و  وجوب تعاون الإنسان مع روح الله عن: (أ) التحذیرات المُتَكَرِّ

،  16،  9:  12فاعلاً في تَجَنُّب أشراك الح�اة (روم�ة  أنَّ الإنسان �جب أن �كون    إلى  بوضوح  شیروالتي تُ 

ة،  مُقدَّسالتحر�ضات المُستَمِرَّة على الح�اة ال؛ و(ب)  )23-16:  5؛ غلاط�َّة  10،  9:  6كورنثوس  1؛  17
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  تحسین ح�اته أخلاق�ًّا وروح�ًّا لوتُشیر هذه إلى أنَّ المؤمن �جب أن �جتهد في استخدام الوسائل المتاحة له 

 ). 15،  8، 7:  6؛ غلاط�َّة 17، 2،  1: 12؛ 13، 12:  8؛ روم�ة 16، 8، 2: 15؛ یوحنَّا 8:  6(م�خا 

 ه. خصائص التقد�س 

�ما یَتَّضِح مِمَّا سَبَق م�اشرةً، فإنَّ التقد�س عملٌ من صنع الله لا الإنسان. وحدهم المدافعون عمَّا  .  1 

عاء أنَّ التقد�س عمل الإنسان . إلاَّ أنَّ التقد�س �ختلف عن المیلاد الثاني في  ُ�سَمَّى الإرادة الحُرَّة �مكنهم ادِّ

، وُ�لزِمه الواجب، أن �سعى إلى تقد�س دائم الز�ادة �استخدام الوسائل التي وضعها الله  أنَّ الإنسان �ستط�ع

ي  ؛  1:  7كورنثوس  2بوضوح هذا الأمر (  مُقدَّس، وُ�عَلِّم الكتاب التحت تَصَرُّفه �طرس  1؛  14- 5:  3ُ�ولُوسِّ

ناموسیُّون )22:  1 الحر�ص    جَنُّب تَّ الالمُتَّسِقون عن هذا الحَقِّ المُهِمِّ، ولا �شعرون �أي حاجة إلى    . َ�غفُل اللاَّ

لخط�َّة؛ إذ إنَّها لا تُؤَثِّر إلاَّ على الإنسان العتیق المحكوم عل�ه �الموت، لا على الإنسان الجدید المُقَدَّس ل

 �قداسة المس�ح.

واع�ة، وعلى هذا النحو فهو عمل  .  2  غیر وَسَاطِيّ (�حدث بدون  �حدث التقد�س جزئ�ًّا في الح�اة اللاَّ

ثَمَّ �عتمد على استخدام وسائل    وَسَاطَة) للروح القدس، لكنَّه �حدث أ�ضًا جزئ�ًّا في الح�اة الواع�ة، ومن 

 المؤمنین الآخر�ن.  مخالطةسة المُستَمِرَّة للإ�مان، ودراسة �لمة الله، والصلاة، و ر مامثل الممُعَیَّنة، 

قد تكون   ، لكن في الوقت ذاتهصل إلى الكمال أبدًا في هذه الح�اة�التقد�س عمل�َّة طو�لة عادةً ولا  .  3 

ا  ، �ما هو الحال على  من الزمان في لحظةأو حتَّى هناك حالات �كتمل فیها التقد�س في وقت قصیر جِدًّ

إذا جاز لنا أن .  الثاني والاهتداءَ   المیلادَ الزمني م�اشرةً    الموتُ فیها    یت�عسبیل المثال في الحالات التي  

ُ�عَلِّم ذلك  مُقدَّسو�بدو أنَّ الكتاب ال-�عد الموت م�اشرةً  �كون �املاً ننطلق من افتراض أنَّ تقد�س المؤمن 

 أن �كتمل تقد�س النَّفْس في الحال تقر�ً�ا. لا بُدَّ  ،ففي مثل هذه الحالات  ،-ف�ما یتعلَّق �النَّفْس 

ف�ما    . یبدو أنَّ تقد�س المؤمن لا بُدَّ أن �كتمل إمَّا في لحظة الموت ذاتها، أو �عد الموت م�اشرةً،4 

ُ�عَلِّم،   مُقدَّسالكتاب العن حق�قة أنَّ    ناتج�بدو أنَّ هذا  و .  یتعلَّق �الجسد   ف�مایتعلَّق �النَّفْس، وعند الق�امة  

:  20؛ أمثال  46:  8ملوك  1من جهةٍ، أنَّه في الح�اة الحاضرة لا �ستط�ع أحد أن یَدَّعي الخُلُوَّ من الخط�َّة ( 

)، ومن جهةٍ أخرى، أنَّ مَنْ س�قونا مُقَدَّسون �الكامل، 8:  1یوحنَّا  1؛  2:  3؛ �عقوب  12،  10:  3؛ روم�ة  9

:  14رؤ�ا  " (بِلاَ عَیْبٍ و�وصفهم "   ،)23:  12عبرانیِّین  (  "أَرْوَاحِ أَبْرَارٍ مُكَمَّلِینَ فهو یَتَحَدَّث عنهم بوصفهم "
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"  شَيْءٌ دَنِسٌ وَلاَ مَا َ�صْنَعُ رَجِسًا وََ�ذًِ�اعلى ذلك، ُ�قال لنا إنَّه في مدینة الله السماو�ة لن یدخل "  . ز�ادةً )5

"�)، و 27:  21(رؤ�ا   مَجْدِهِ نَّ المس�ح في مجیئه  جَسَدِ  لَِ�كُونَ عَلَى صُورَةِ  تَوَاضُعِنَا  " سَُ�غَیِّرُ شَكْلَ جَسَدِ 

 ). 21:  3(فِیلِبِّي 

 ه ائل و. صانع التقد�س ووس

  مُقدَّس، ولكنَّه یُنسَب �شكل أكثر تحدیدًا إلى الروح القدس في الكتاب العمل الله الثالوث التقد�س هو   

من المُهِمِّ �شكل خاصٍّ في یومنا هذا، بتر�یزه على ضرورة    ).2:  1�طرس  1؛  16:  15؛  11:  8(روم�ة  

أُحادِ�َّة الجانب للخدمة في ملكوت الله، التشدید على حق�قة أنَّ    هِ ودعوتِ   أنثر�ولوچِ�ًّامقار�ة دراسة اللاهوت  

ة �النظر إلى ال.  لا الإنسان  ،هو صانع التقد�س  الله ا  مُمَیِّزةٍ سِمَةٍ  عَدُّ  التي تُ   فِعْلِ�َّةالة  عَ زْ نَّ خاصَّ لح�اة الدین�َّة  ل  جِدًّ

د عمل الإنسان   بدلاً من نعمة الله، من الضروري التشدید مِرَارًا وتَكْرارًا على حق�قة أنَّ  الأمر�ك�َّة والتي تُمَجِّ

ل مستحیل ب�ساطة من دون الأخیر، وأنَّ �لیهما ثمرة نعمة الله في فداء  التقد�س هو ثمرة التبر�ر، وأنَّ الأوَّ

الق�ام بذلك إلاَّ �فضل القُوَّة  مع أنَّ الإنسان یتمتَّع �امت�از التعاون مع روح الله، فإنَّه لا �ستط�ع  الخطاة.  

ر الروحي للإنسان إنجازًا �شر�ًّا، بل عمل نعمة  التي �منحه الروح القدس إ�َّاها من یومٍ إلى یومٍ.   ل�س التَّطَوُّ

م ف�ه �أداة فَحَسْبُ. ِ�قَدْر ما �حدث التقد�س في هِ إله�َّة. لا َ�ستَحِقُّ الإنسان أي فضل على الإطلاق لِمَا ُ�سا 

واع�ة،   الالح�اة اللاَّ ، لكن �عمل في الح�اة الواع�ة  وَسَاطِيّ للروح القدسالعمل غیر  فإنَّه ُ�حدَث بواسطة 

 للمؤمنین، فإنَّه ُ�عمَل بواسطة ِ�ضع وسائل، �ستخدمها الروح القدس.

على العكس من �ن�سة روما، ین�غي الإصرار على أنَّ الوسیلة الرئ�س�َّة التي �ستخدمها    . �لمة الله:1 

  یتك�َّف لتقد�س المؤمن، إلاَّ أنَّه  �اف�ة    فاعل�َّةالروح القدس هي �لمة الله. الحقُّ في ذاته ل�س له �التأكید  

طب�عي � التقد�س    شكل  وسیلة  �ستخدمه ل�كون  القدس.    عندما  الالروح  الكتاب  م  الظروف �ل    مُقدَّسُ�قَدِّ

ل و لالموضوع�َّة  یُ ةمُقدَّسالفعال  الأممارسات  فهو  الروحي  ،  النشاط  والحوافز،  من خلال  ثیر  الدوافع  تقد�م 

هه   ). 4: 1�طرس 2؛ 2:  2؛ 22: 1�طرس 1من خلال النواهي والتحر�ضات والأمثلة (وُ�وَجِّ

كلمة الله،  ل تا�عة�عتبرها البروتستانت وَفْق �ن�سة روما.  �امت�ازهذه هي الوسائل  ة:مُقدَّس. الأسرار ال2 

ثون عنها   ترمز وتختم لنا ذات الحقائق المُعَبَّر عنها لفظ�ًّا    . إنَّهابوصفها "الكلمة المنظورة"أح�انًا بل و�تحدَّ

، �جعله الروح القدس مُ مُمَثَّلَةً  في �لمة الله، و�مكن اعت�ارها �لمةً  للممارسات   ةً �َ اسَ نَ ، تحوي تمثیلاً ح�ًّا للحَقِّ
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الةمُقدَّسال فَحَسْبُ لكلمة الله، بل لا �مكن أن توجد من دونها، ولذلك فهي  مُقدَّس. ل�ست الأسرار  تا�عة  ة 

 ). 21: 3�طرس  1؛  5: 3؛ ت�طس  13: 12كورنثوس 1؛ 3: 6مصحو�ة دائمًا بها (روم�ة  

واء، وسائل ، الموات�ة والمعاكسة على السَّ الإله�َّةعنا�ة  ال  أعمالما تكون    �ثیرًا  إرشاد العنا�ة الإله�َّة:.  3 

رت�اط �عمل الروح القدس من خلال الكلمة تعمل على عاطفتنا الطب�ع�َّة، وهكذا  ، فهي �الاقو�َّة للتقد�س

خه فینا. تُعَمِّق انط�اع الحقِّ الدیني كثیرًا ما  ین�غي أن نضع في الاعت�ار أنَّ نور إعلان الله ضروريٌّ وتُرَسِّ

 ). 10: 12؛ عبرانیِّین 4: 2؛ روم�ة 71: 119إرشاد عنایته الإله�َّة (مزمور   أعمال لتفسیر

 خلاص)ال(ترتیب  ORDO SALUTIS أُورْدُو سَالُوتِ�سز. علاقة التقد�س �المراحل الأخرى في الـ 

صح�ح للعلاقة بین التقد�س و�عض المراحل الأخرى في عمل    تَصَوُّر من الأهم�َّة �مكان أن �كون لدینا   

 الفداء. 

هناك اختلاف وتشا�ه هنا. �كتمل المیلاد الثاني في الحال، فلا �مكن للإنسان أن    . �المیلاد الثاني:1 

أو حي روح�ًّا؛ أمَّا التقد�س فهو عمل�َّة، تُحدِث   روح�ًّا�كون مولودًا ثان�ةً بدرجة أكبر أو أقل، فهو إمَّا میت  

أن نُكَمِّل ذَر  نُن، ومن هنا  تغییرات تدر�ج�َّة، �حیث �مكن التمییز بین درجات مختلفة في القداسة الناتجة

وجود درجات   دلیل أسئلة وأجو�ة هایدلبرج�فترض سَلَفًا أ�ضًا  ).  1:  7كورنثوس  2لرَّبِّ (الْقَدَاسَةَ فِي خَوْفِ ا

في هذه الح�اة، لا �ملكون سِوَى بدا�ة صغیرة لهذه   ، وهُمْ حین �قول إنَّه حتَّى "أقدس ال�شر  ،من القداسة

ل، یُواصَل   مُبْتَدَأفي الوقت ذاته، فإنَّ المیلاد الثاني هو بدا�ة التقد�س، فعمل التجدید، ال.  91الطاعة"  في الأوَّ

التقد�س] عن المیلاد الثاني �ما یتمیَّز النُّمُوُّ عن الولادة،  یتمیَّز [: "سترونج). �قول  6:  1في الأخیر (فِیلِبِّي  

 .92عن منحه الأصلي"  مُقدَّستقو�ة طَْ�عٍ تمیَّز  ت أو �ما 

التبر�رُ سابِقٌ وأساسٌ للتقد�س في عهد النعمة. في عهد الأعمال، �ان ترتیب البِرِّ والقداسة   . �التبر�ر:2 

ومَیْلٍ لخدمة الله، لكن على أساس هذه القداسة �ان عل�ه    مُقدَّسخُلِق آدم ِ�طَْ�عٍ  ، فَقَدْ  هو العكس �الض�ط

التبر�ر هو الأساس القضائي للتقد�س. لله  تتم�م البِرِّ الذي من شأنه أن �منحه الحَقَّ في الح�اة الأبد�َّة.  

انًا فینا  أنفسنا، فهو �عملها  �الحقُّ في مطالبتنا �قداسة الح�اة، لكن لأنَّنا لا نستط�ع تتم�م هذه القداسة     مَجَّ

 
91 Q. 114. 
92 Syst. Theol., p. 871. 
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ذات حق�قة أنَّ التقد�س  من خلال الروح القدس على أساس بِرِّ �سوع المس�ح، الذي ُ�حسَب لنا في التبر�ر.  

ان�َّة  أبدًا    استحقاق  استطاعتنا  �أوضح صورة، تست�عد فكرةمبني على التبر�ر، الذي ف�ه تَبرُز نعمة الله المَجَّ

الفكرة الكاثول�ك�َّة الرومان�َّة القائلة �أنَّ التبر�ر ُ�مَكِّن الإنسان من الق�ام  تتعارض  .  أي شيء في التقد�س

التبر�ر ِ�حَدِّ ذاته تغییرًا في ِ��اننا الداخلي، ولذلك �حتاج    لا ُ�حدِث   .مُقدَّس�أعمال استحقاق�َّة مع الكتاب ال

لاً له. لا �كفي أن �قف الخاطئ �ارًّا أمام الله،   �سًا أ�ضًا في ح�اته  بل  إلى التقد�س مُكَمِّ �جب أن �كون قِدِّ

م �ارت تمثیلاً غیر معتاد إلى حَدٍّ ما للعلاقة بین التبر�ر والتقد�س�اطن�َّة.  ال . من أجل دَرْء �ل أشكال ُ�قَدِّ

، فَهُمَا �سیران معًا، ولا ین�غي النظر  البِرِّ الذاتي، هو ُ�صِرُّ على أن یُنظَر إلى الاثنین دائمًا �شكل مشترك

�ًّا، �ما لو �ان   �جتازها المَرْء، حق�قة مُنجَزَة على أساسها    التبر�ر ل�س محطةف  ،یت�ع الآخر  الواحد إلیهما َ�مِّ

م المَرْء �عد ذلك إلى الطر�ق السر�ع الخاص �التقد�س. ل�س التبر�ر حق�قة مكتملة �مكن للمَرْء الرجوع   یتقدَّ

�سیر جنً�ا إلى    ، ومن ثَمَّ بل إنَّه �حدث من جدید دائمًا ُ�لَّما بَلَغَ الإنسان حَدَّ ال�أس التامإلیها ب�قین قاطع،  

َ�ظَلُّ أ�ضًا خاطئًا في التقد�س،    كذلكفومثلما َ�ظَلُّ الإنسان خاطئًا حتَّى �عد التبر�ر،  مع التقد�س.  جنبٍ  

ر الإنسان تدر�ج�ًّااسً قدَّ مُ   ا لا یُوَلِّد التقد�س طَْ�عً حتَّى أفضل أفعاله تَظَلُّ خطا�ا.  و  لا �جعل    ، فهو، ولا ُ�طَهِّ

�سًا، بل یتر�ه خاطئًاأي قداسة شخص�َّة  متلكالإنسان � لاً إعلان�ًّا  في الواقع فِعْ ُ�صِ�ح  إنَّه    .، ولا �جعله قِدِّ

ا: "لذلك فالتبر�ر والتقد�س، �النس�ة ل�ارت،    وهو�قول ماكُونِتْشِي،  كالتبر�ر.   ري �ارت المُؤَ�ِّدین جِدًّ أحد مُفَسِّ

  justificatio impii  يإِ�مْبِیِ   یُوسْتِ�فِ�كَاتِیُو(هو الغفران للخاطئ  ال�شر، فالتبر�ر  تجاه  وجهان لفعل إلهي واحد  

ُ�علِن الله الذي  الفاجر)،  (�ه    تبر�ر  الخاطئ  تقد�س  هو  والتقد�س  �ارًّا،    إِ�مْبِیِي  تِ�فِ�كَاتِیُوسَانْكْ الخاطئ 

sanctificatio impii  سًا'الخاطئ  �ه  ، الذي ُ�علِن الله  )تقد�س الفاجر� . مهما �انت رغ�ة �ارت في تدمیر  "'قِدِّ

رٍ، ف�ه   بِرِّ الأعمالأثر ل  كُلِّ  بین  �الخلط  عمل�ًّا  �قوم  جدیرة �الثناء، فإنَّه یذهب �التأكید إلى تَطَرُّفٍ غیر مُبَرَّ

 د إمكان�َّة ال�قین الواثق. است�عاالح�اة المس�ح�َّة، و  ونَفْي التبر�ر والتقد�س،

تمامًا   ، التقد�س  قُّ حِ ستَ إنَّه لا �َ الإ�مان هو العِلَّة الوس�ط�َّة أو الوسیل�َّة للتقد�س �ما للتبر�ر.    . �الإ�مان: 3 

�َ   مامثل �المس�ح وُ��قینا على اتِّصال �ه �رأس ال�شر�َّة الجدیدة، الذي هو    قُّ حِ ستَ لا  دنا  یُوَحِّ التبر�ر، لكنَّه 

الوعي �حق�قة  ، من خلال عمل الروح القدس.  أ�ضًا  التَّدَرُّجِيّ تقد�سنا  مصدر  مصدر الح�اة الجدیدة فینا، و 

أنَّ التقد�س مبني على أساس التبر�ر، وهو مستحیل على أي أساس آخر، وأنَّ الممارسة المستمرَّة للإ�مان  

م في طر�ق القداسة   م في التقوى    لِّ سََ�قِینا من �ُ   –ضرور�َّة، من أجل التَّقَدُّ بِرٍّ ذاتيٍّ في سعینا إلى التَّقَدُّ
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 حدوث �كون واسطة  أضعف إ�مان    حتَّى  وقداسة الح�اة. من الجدیر �اهتمام خاصٍّ هو أنَّه في حین أنَّ 

والإ�املٍ   تبر�رٍ  المس�حي  الشخص  إ�مان  قُوَّة  مع  تتناسب  التقد�س  درجة  فإنَّ  �ه    ذيال  صرار،  ك  یتمسَّ

 �المس�ح. 

 ح. الطا�ع غیر الكامل للتقد�س في هذه الح�اة

عندما نتحدَّث عن التقد�س بوصفه غیر �امل في هذه الح�اة،    الدرجة:  من حیث التقد�س غیر �امل  .  1 

جد  الذي �  مُقدَّسالأجزاء، �ما لو أنَّ جزءًا فقط من الإنسان ال  من حیث لا نقصد أن نقول إنَّه غیر �امل  

، بل إنَّ الإنسان الجدید �كامله، لكن غیر المُكتَمِل النُّمُو َ�عْدُ،  ما �طاله التأثیرفي المیلاد الثاني هو   منشأه

من حیث الأجزاء (الأعضاء)،   ، فالمولود الجدید، �استثناءات، �املٌ إلى قامة �املةهو الذي �جب أن ینمو  

�ذلك �الض�ط فالإنسان الجدید �امل من  و ،  لبلوغها  خلوق َ�عْدُ من حیث درجة النُّمُو الم  �املاً   ل�س  هلكنَّ 

  على المؤمنینفي الح�اة الحاضرة غیر �امل من حیث درجة النُّمُوِّ الروحي.    �قىحیث الأجزاء، لكنَّه ی 

یوحنَّا 1؛  2:  3؛ �عقوب 20: 7؛ جامعة 9:  20؛ أمثال  46: 8ملوك  1الخط�َّة ما داموا أح�اء (   مصارعة

1 :8 .( 

 . إنكار عدم الكمال هذا من قِبَل الكمالیِّین 2 

ید هذه العقیدة أنَّ الكمال الدیني �مكن بلوغه في الح�اة الحاضرة. تُعَلَّم  بوجه عامٍ، تفُِ   عقیدة الكمال�َّة:أ.   

م �أشكال  العقیدة  قِبَل    ختلفة هذه  أو  البیلاچِیِّ من  الرومانیِّین  الكاثول�ك  البیلاچِیِّ ین،  الأرمینیِّین،  ینشِْ�ه   ،

�ادِیِّ طوائف صوف�َّة مثل  ،  وِ�سْلِیِّینال أُوِ�رْلِن    هوتیِّي لا، �عض  غیرهمو   الكو�كرز (الأصدقاء)و   والهُدُوئِیِّین   یناللاَّ

للمؤمنین في هذه الح�اة أن    من الممكنیتَّفِق هؤلاء جم�عًا في الإصرار على أنَّه  .  رِ�تْشِل،  فینيو   مَهَانمثل  

كما تَمَّ تكی�فه  أو تحت هذا الناموس    ،الذي �ع�شون تحته الآنیبلغوا حالةً �متثلون فیها لمتطل�ات الناموس  

)  1إلاَّ أنَّهم �ختلفون ف�ما یلي: (  .خالین من الخط�َّة  تََ�عًا لذلكأن �كونوا  ، و ال�َّةمع قدرتهم واحت�اجاتهم الح

ل للإنسان، غیر أنَّهم یتَّفقون جم�عًا  ون،  البیلاچِیُّ نظرتهم للخط�َّة، حیث یُنكِر   خلافًا لل�ق�َّة، الفساد المُتَأَصِّ

�إتمامه،  2. (ط�َّة) الخعلى  مَظْهَرَة (إضفاء طا�ع خارجيفي   المُلزَم المؤمنون الآن  للناموس  ) تَصَوُّرهم 

ل�س هو الناموس    الناموس  ون، عن ال�ق�َّة في اعتقاد أنَّ هذاالوِ�سْلِیُّ حیث �ختلف الأرمینیُّون، ِ�مَنْ فیهم  

ناموس   أو  بل متطل�ات الإنجیل  ُ�صِرُّ    ، في حینالجدید   لإ�مان والطاعة الإنجیل�َّةاالأخلاقي الأصلي، 
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على أنَّه الناموس الأصلي، لكنَّهم �عترفون �أنَّ مطالب هذا الناموس    أُوِ�رْلِن   ولاهوتیُّ الكاثول�ك الرومانیُّون و 

فكرة خضوع الإنسان لناموس مفروض    رِ�تْشِلَ�نبِذ  ، و �َّةالإنسان المتدهورة ومع قدرته الحال  وَى مع قُ   تتك�َّف

استقلال�َّة السلوك الأخلاقي، و�رى أنَّنا لسنا تحت أي ناموس سِوَى  عل�ه من الخارج بِرُمَّتها، فهو یدافع عن  

اعتماد  عن  ) فكرتهم  3لإتمام دعوتنا. (تنا  في س�اق أنشط  ذلك الذي یتطوَّر من طَْ�عنا الأخلاقي الخاص 

الناموس إتمام  على  القدرة  أجل  من  دة  المُجَدِّ الله  نعمة  على  حیث الخاطئ  �استثناء    ،  الجم�ع،  �عترف 

 ما على النعمة الإله�َّة من أجل بلوغ الكمال.  معنى�عتمد � ه، �أنَّ البیلاچِیِّین

ة،  البیلاچِ�َّ النظر�َّة  المُتَمَثِّل في    الوحید   ستثناءلاالنظر�َّات الكمال�َّة الرائدة (�ا  لَّ ذو دلالةٍ �بیرة أنَّ �ُ   إنَّه لأََمْرٌ  

ل للإنسانالتي تنُكِر   خفض مع�ار الكمال، ولا تُحَمِّل الإنسان مسؤول�َّة    تَعتَبِر من الضروريّ )  الفساد المُتَأَصِّ

أنَّ هذه النظر�َّات    مماثلةٍ �نَّه لأََمْرٌ ذو دلالةٍ  ُ�طالِب �ه بلا شَكٍّ الناموس الأخلاقي الأصلي، و   �بیرٍ   رٍ دْ قَ 

عِي أنَّ الفعل الخاطئ الواعي    حین،  الخط�َّة  فكرة   مَظْهَرَة (إضفاء طا�ع خارجي على)تشعر �ضرورة   تَدَّ

 .مُقدَّسعلى هذا النحو في الكتاب ال مُمَثَّلٍ  �بیرٍ  ، وترفض الاعتراف �خط�َّة قدرٍ �ذلكوحده �مكن اعت�اره 

 لإث�ات عقیدة الكمال�َّة ستَشهَد بهاالبراهین الكتاب�َّة المُ ب.  

�سینالمؤمنین �أن �كونوا    مُقدَّس ) یُوصِي الكتاب ال1(  ؛  16:  1�طرس  1بل و�أن �كونوا �املین (  ،قِدِّ

  21:  2�طرس  1وَ�حُثُّهم على اتِّ�اع مثال المس�ح الذي لم �فعل خط�َّة (  ،)4:  1؛ �عقوب  48:  5متَّى  

من شأن مثل هذه الوصا�ا أن تكون غیر معقولة، لو لم َ�كُنْ من الممكن بلوغ �مالٍ بلا  .  لیها)ت  الآ�ة التي و 

�سین    لكنَّ المَطلَب الكتابي �أن نكون .  خط�َّة ینطبق على غیر المولودین ثان�ةً �ما على المولودین    �املینو قِدِّ

إذا �انت الوص�َّة تفترض قدرة المُتَلَقِّین على  .  ثان�ةً، إذ ُ�طالِب ناموس الله �القداسة منذ البدا�ة ولم تنُسَخ قَطُّ 

بُدَّ أن ینطبق هذا على �ل إنسان. إلاَّ أنَّ  تَبَنِّي هذه النظرة سِوَى  الوفاء �المُتَطَلَّب، فلا  مَنْ  ه لا �ستط�ع 

 مقدار قدرتنا من الوصا�ا الكتاب�َّة. ستنتاج. لا �مكن االبیلاچِيّ ُ�عَلِّمون الكمال�َّة �المعنى 

:  2كورنثوس 1؛ 7: 4(نشید الأنشاد  مُقدَّس�ثیرًا ما تُنسَب القداسة والكمال للمؤمنین في الكتاب ال) 2( 

ي  ؛  13:  4؛ فِیلِبِّي  14:  5؛ عبرانیِّین  27:  5؛ أفسس  17:  5كورنثوس  2؛  6 . إلاَّ أنَّه عندما  )10:  2ُ�ولُوسِّ

�سین و�املینعن المؤمنین �صفتهم   مُقدَّسیتحدَّث الكتاب ال ، لا �عني هذا �الضرورة أنَّهم بلا خط�َّة، إذ قِدِّ

، مُقدَّس، بل أ�ضًا في الكتاب الفي اللغة الدارِجَة�معنى مختلف، ل�س فقط    �ثیرًا ما تُستَخدَم  �لتا الكلمتَیْنإنَّ  
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ال الكتاب  في  مُقَدَّسین  یُدعَوْن  ة  الخاصَّ لخدمة الله  صون  المُخَصَّ عن  مُقدَّس فالأشخاص  النظر  �صرف   ،

�سین ،�الفعل ُ�دعَوْن و  ون،المؤمن أن یُدعَىحالتهم الأخلاق�َّة وح�اتهم؛ و�مكن  �، لأنَّهم قِدِّ سون موضوع�ًّا  قِدِّ

وُ�خاطِب بولس في رسائله قُرَّاءه ؛  روح الله  بواسطة  أفي المس�ح، أو لأنَّهم مُقَدَّسون ذات�ًّا من حیث المبد 

ة حالات لیُوَ�ِّخهم على خطا�اهم م في عِدَّ �سین، ثُمَّ یَتَقَدَّ ؛ وعندما یُوصَف المؤمنون �أنَّهم  دائمًا �صفتهم قِدِّ

: 5؛ عبرانیِّین  6:  2كورنثوس  1كاملون، فهذا �عني في �عض الحالات مُجَرَّد أنَّهم �الغون أو ناضجون ( 

بون تمامًا لمُهِمَّتهم (14 لا یُؤَ�ِّد ُ�لُّ هذا �التأكید نظر�َّة ).  17:  3ت�موثاوس  2)، وفي حالات أخرى أنَّهم مُتَأَهِّ

 الكمال الخالي من الخط�َّة.

�سین عاشوا ح�اة �املة، مثل نوح وأیُّوب وآسا (3(  ؛ أیُّوب 9: 6تكو�ن ) ُ�قال إنَّ هناك أمثلة �تاب�َّة لقِدِّ

د أنَّ  ).  14:  15ملوك  1؛  1:  1 أمثلة �هذه لا تُثبِت الفكرة للسبب ال�س�ط المُتَمَثِّل في أنَّها  لكن من المُؤَ�َّ

ال �سي الكتاب  قِدِّ �ان لدیهم  ُ�صَوَّرون �رجال    مُقدَّس ل�ست أمثلة للكمال الخالي من الخط�َّة. حتَّى أبرز 

، و�نطبق هذا على نوح وموسى وأیُّوب  شدید الفداحة، وفي �عض الحالات �شكل  أخطأوا  إخفاقاتهم، و�رجال

یُثبِت �الضرورة أنَّ ح�اتهم ظَلَّتْ خاطئة ط على    وال وجودهمو�براه�م و�ل الآخر�ن. صح�حٌ أنَّ هذا لا 

لا یزال سؤال   شخص واحد �ان بلا خط�َّة.�لا ُ�عَرِّفنا    مُقدَّسمثیرة للانت�اه أنَّ الكتاب الالأرض، لكنَّها حق�قة  

رْتُ مِنْ خَطِیَّتِي»؟قائمًا: "  سُلَْ�مان  ). ز�ادةً على ذلك، 9:  20(أمثال    "مَنْ َ�قُولُ: «إِنِّي زَكَّیْتُ قَلْبِي، تَطَهَّ

 ).8: 1یوحنَّا  1" (إِنْ قُلْنَا: إِنَّهُ لَْ�سَ لَنَا خَطِ�َّةٌ نُضِلُّ أَنْفُسَنَا وَلَْ�سَ الْحَقُّ فِینَا" �قول یوحنَّا:

). لكن  18:  5؛  9،  8،  6:  3یوحنَّا  1ُ�علِن الرسول یوحنَّا صراحةً أنَّ المولودین من الله لا ُ�خطِئوا ()  4( 

المُمَثَّلَتَیْن �الإنسان العتیق  ُ�قابِل بین الحالتَیْن،    هو، فالمولودین من الله لا ُ�خطِئواعندما �قول یوحنَّا إنَّ  

الجدید،   حیث والإنسان  منشأ/  همائ ومبد الجوهر�َّة  طب�عتهما    من  إحدى أصل)  مصدر/  (المقصود:   .

  فعل أنَّه لا ُ�خطِئ. �النظر إلى حق�قة أنَّ یوحنَّا �ستخدم دائمًا الهي    نسان الجدید للإ  خصائص الجوهر�َّةال

المضارع للتعبیر عن فكرة أنَّ المولود من الله لا ُ�خطِئ، فمن الممكن أنَّه یرغب في التعبیر عن فكرة أنَّ  

، فهو لا �قصد �التأكید  93) 8: 3یوحنَّا  1، �ما �فعل إبل�س (الخط�َّة اعت�اد�ًّاارتكاب في   رُّ مِ ستَ �َ ابن الله لا 

المؤمن أنَّ  د على  ُ�شَدِّ (قارِنْ    أن  قَطُّ  یرتكب خط�َّة  ل10- 8:  1یوحنَّا  1لا  ذلك،  �س من  ). ز�ادةً على 
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، هذه المقاطع لإث�ات وجهة نظره، إذ من شأنها أن تُثبِت ما یتجاوز غرضهلكمالي استخدام  الأفضل �النس�ة ل

بلا    فهو لا �جرؤ على القول إنَّ �ل المؤمنین بلا خط�َّة فعل�ًّا، بل فقط إنَّهم �ستط�عون بلوغ حالة �مالٍ 

، أنَّ �ل المؤمنین بلا  ه، إلاَّ أنَّ المقاطع الواردة في رسائل یوحنَّا من شأنها أن تُثبِت، بناءً على تفسیر خط�َّة

هذه المقاطع أن تثُبِت أ�ضًا أنَّ المؤمنین لا �سقطون أبدًا من حالة النعمة   من شأنخط�َّة. وأكثر من ذلك، ف

هُ  فالكمالیُّون  ذلك  ومع  خط�َّة)،  ارتكاب  هو  الأمر  هذا  حتَّى    مْ (لأنَّ  أنَّ  یؤمنون  الذین  الأشخاص  ذات 

وا).  ن �مكن أن �سقطوای ن الكاملیالمس�حیِّ   (یرتدُّ

 ج. اعتراضات على نظر�َّة الكمال�َّة 

ال)  1(  الدفاعمُقدَّسفي ضوء الكتاب  �عطینا    مُقدَّس، فالكتاب العن عقیدة الكمال�َّة  إطلاقًا   ، لا �مكن 

ة  والقاطعالتأكید الصر�ح   ؛  9:  20؛ أمثال  46:  8ملوك  1�أنَّه لا یوجد أحد على الأرض لا ُ�خطِئ (  ِ�شِدَّ

�عقوب  10:  3؛ روم�ة  20:  7جامعة   إلى هذه  8:  1یوحنَّا  1؛  2:  3؛  �النظر  الكتاب�َّة  ).  التصر�حات 

ال �الكتاب  یؤمن  أنَّه  عِي  یَدَّ لأي شخص  �مكن  ��ف  نرى  أن  الصعب  من  الله    مُقدَّسالواضحة،  �كلمة 

في تَجَنُّب    فعل�ًّا  ینجح  هم المعصومة أن �عتقد أنَّه من الممكن للمؤمنین أن �ع�شوا ح�اة بلا خط�َّة، وأنَّ �عض

 كل الخطا�ا. 

، هناك حرب مُستَمِرَّة بین الجسد والروح في ح�اة أولاد الله، وحتَّى أفضلهم لا  مُقدَّسوَفْقًا للكتاب ال)  2( 

ا للانت�اه لهذا الصراع في  الكمال.    إلى  َ�سْعَوْنَ یزالون   م بولس وصفًا مثیرًا جِدًّ ، وهو  )26  -7:  7روم�ة  (ُ�قَدِّ

، یتحدَّث عن ذات هذا )24  -16:  5غلاط�َّة  (، وفي  الثاني  �عد المیلاد   مقطع ُ�شیر �قینًا إل�ه في حالته

في نها�ة    عمل�ًّا، یتحدَّث عن نفسه،  )14  -10:  3فِیلِبِّي  (الصراع عینه �صراع ُ�مَیِّز �ل أولاد الله، وفي  

 . غرض مسیرته، �شخص لم یَبلُغ الكمال َ�عْدُ، لكنَّه �سعى نحو ال 

، فَقَدْ عَلَّم الرَّبُّ �سوع ُ�لَّ تلامیذه، �استمرارمطلو�ان    الاعتراف �الخط�َّة والصلاة من أجل المغفرة)  3( 

،  12:  6دون استثناء، الصلاة من أجل مغفرة الخطا�ا ومن أجل النجاة من التجر�ة ومن الشر�ر (متَّى  

رَنَا مِنْ ُ�لِّ إِثْمٍ ")، و�قول یوحنَّا:  13   "إِنِ اعْتَرَفْنَا ِ�خَطَاَ�انَا فَهُوَ أَمِینٌ وَعَادِلٌ، حَتَّى َ�غْفِرَ لَنَا خَطَاَ�انَا وَُ�طَهِّ

�سو الكتاب ال9:  1یوحنَّا  1( :  9�استمرار وهُمْ �عترفون �خطا�اهم (أیُّوب    مُقدَّس). ز�ادةً على ذلك، ُ�مَثَّل قِدِّ
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:  7؛ روم�ة  16:  9  دَانِ�آل؛  6:  64إشع�اء  ؛  9:  20؛ أمثال  2:  143؛  3:  130؛  5:  32؛ مزمور  20،  3

14( . 

مَظْهَرَة (إضفاء طا�ع خارجي على)  َ�عتَبِر الكمالیُّون أنفسهم من الضروريّ خفض مع�ار الناموس و )  4( 

، من أجل الحفاظ على نظر�َّتهم. ز�ادةً على ذلك، عَدَّل �عضهم مِرَارًا وتَكْرارًا المع�ار المثالي  فكرة الخط�َّة

تقدیرهم،  ستط�عالذي � "الخُلُوّ من �ل  المؤمنون بلوغه، في  المثالي هو  البدا�ة، �ان هذا المع�ار  ، ففي 

"ال�قین   وأخیرًا  لله"،  الكامل  "التكر�س  ذلك  و�عد  الواع�ة"،  الخطا�ا  �ل  من  "الخُلُوَّ  أص�ح  ثُمَّ  الخطا�ا"، 

ي  نحن لا ننكر �طب�عة الحال إمكان�َّة بلوغ المس�ح  المس�حي"، وُ�عَدُّ هذا في حَدِّ ذاته إدانة �اف�ة لنظر�َّتهم.

 �قین الإ�مان. 

 ط. التقد�س والأعمال الصالحة 

التقد�س والأعمال الصالحة مرت�طان أوثق ارت�اط ممكن. تمامًا �ما تتجلَّى الح�اة القد�مة في أعمال   

، �ذلك فإنَّ الح�اة الجدیدة، التي تَجِد منشأها في المیلاد الثاني وتعز�زها وتقو�تها في التقد�س، تتجلَّى   رِّ الشَّ

�مكن تسم�ة هذه الأعمال ثمر التقد�س، وعلى هذا النحو تأتي في  �شكل طب�عي في الأعمال الصالحة.  

 الاعت�ار هنا. 

 . طب�عة الأعمال الصالحة 1 

عندما نتحدَّث عن الأعمال الصالحة �الارت�اط    :على نحوٍ خاصٍّ   أ. الأعمال الصالحة �المعنى اللاهوتيِّ  

وذات ق�مة   ،وتُلَبِّي تمامًا مُتَطَلَّ�ات الناموس الأخلاقي الإلهي  ،�التقد�س، فإنَّنا لا نُشیر إلى أعمال �املة

لَة تُعطِ  �الفِعْل مع ذلك نقصد  .  شروط عهد الأعمال  �مُوجِب ي المَرْء الحَقَّ في مكافأة الح�اة الأبد�َّة  مُتَأَصِّ

في جودتها الأخلاق�َّة عن أفعال غیر المولودین ثان�ةً، وتُمَثِّل تَجَلِّ�ات طب�عة جدیدة  جوهر�ًّا    تختلفأعمالاً  

هذه أعمال لا یرضى الله عنها فَحَسْبُ، بل ُ�كافِئها  .  هذه الأعمال  �صفتها المبدأ الذي تَنُ�ع منه  ،ةمُقدَّسو 

) إنَّها ثمر قلب مولود ثان�ةً، إذ بدون  1ف�ما یلي خصائص الأعمال الصالحة روح�ًّا: ( .  عَیَّنأ�ضًا �معنى مُ 

،  17:  7؛  33:  12(مَتَّى    ) المطلوَ�یْنتمجید الله) والدافع (طاعة اللهْ�ع (هذا لا �ستط�ع أحد امتلاك الطَّ 

الله المُعلَنَة،    مشیئة، بل تُفعَل أ�ضًا في طاعة واع�ة لفَحَسْبُ   ناموس الله  توافق خارج�ًّا معإنَّها لا ت )  2). ( 18

صموئیل  1؛  2:  6مح�َّة لله ومن الرغ�ة في فِعْل مشیئته (تثن�ة  ال  أأي لأنَّ الله �طلبها، فهي تَنُ�ع من مبد 
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مهما �ان هدفها القر�ب، فإنَّ هدفها النهائي    )3). (9:  15؛ متَّى  13:  29؛  12:  1؛ إشع�اء  22:  15

ره لح�اة الإنسان ( ؛  31:  10كورنثوس  1ل�س خیر الإنسان، بل مجد الله، الذي هو أسمى هدف �مكن تَصَوُّ

ي ؛ 1: 12روم�ة   . )23،  17: 3ُ�ولُوسِّ

صالحة" ُ�ستَخدَم عمومًا في اللاهوت العمال  الأمع أنَّ مُصطَلَح "  ب. الأعمال الصالحة �معنًى أَعَمَّ:  

، َ�ظَلُّ صح�حًا أنَّ غیر المولودین ثان�ةً �مكنهم الق�ام أ�ضًا �أعمال �مكن  �المعنى الدقیق المُشار إل�ه للتَّوِّ 

تتوافق خارج�ًّا مع ناموس الله و�مكن  ما �قومون �أعمال   غالً�ا، فَهُمْ للكلمة ى سطحيٍّ تسمیتها صالحة �معنً 

�ات الصارخة للناموس. تُلَبِّي مثل هذه الأعمال هدفًا قر�ً�ا   تسمیتها صالحة موضوع�ًّا، تمییزًا لها عن التَّعَدِّ

ز�ادةً على ذلك، ف�فضل �قا�ا صورة الله في الإنسان الطب�عي و�فضل نور الطب�عة، �مكن    یلقى رضى الله.

وِ�قَ  �الثناء  بدوافع جدیرة  ، إلاَّ أنَّ هذه  تحمل ختم رضى اللهدْر هذا  توج�ه الإنسان في علاقته �الآخر�ن 

الأعمال الصالحة لا �مكن اعت�ارها ثمر القلب الفاسد للإنسان، بل إنَّها لا تَجِد تفسیرها إلاَّ في نعمة الله  

أنَّه على الرغم من أنَّ هذه الأعمال �مكن تسمیتها  المشتر�ة. علاوةً على ذلك، ین�غي أن نضع في الاعت�ار  

، فأفعال غیر  )، فإنَّها معی�ة جوهر�ًّا33:  6(لوقا    مُقدَّس ، وتُسَمَّى �ذلك في الكتاب العَیَّنصالحة �معنى مُ 

وهي لا تُمَثِّل أي طاعة داخل�َّة لناموس    ؛المولودین ثان�ةً منقطعة عن الجذر الروحي المُتَمَثِّل في المَحَ�َّة لله

ول�س لها أي هدف روحي، إذ إنَّها لا تُعمَل �قصد تمجید  ؛الله ولا أي خضوع لمشیئة سَیِّد السماء والأرض 

د الجودة الحق�ق�َّة للفِعْل، �الط�ع، �جودة هدفه النهائي  .  الله، بل تتعلَّق فقط �علاقات الح�اة الطب�ع�َّة، وتتحدَّ

و�ذهب  على الق�ام �أعمال صالحة �معنى ما من معاني الكلمة،    غالً�ا ما تَمَّ إنكار قدرة غیر المولودین ثان�ةً 

على الق�ام    أنفسهم  ف المُتَمَثِّل في إنكار قدرة المؤمنینرِّ طَ تَ �ارت إلى أ�عد من ذلك عندما یذهب المذهب المُ 

د على أنَّ �ل أعمالهم خطا�ا.   �أعمال صالحة، وُ�شَدِّ

حتَّى منذ العصور الأولى للكن�سة المس�ح�َّة، �ان هناك مَیْلٌ    . الطا�ع الاستحقاقي للأعمال الصالحة:2 

رَتْ حقًّا في العصور    من الاستحقاق   مُعَیَّنقَدْر  إلى إسناد   للأعمال الصالحة، لكنَّ عقیدة الاستحقاق تَطَوَّ

ا  الوُسطَى تَمَّ الذهاب  و في اللاهوت الكاثول�كي الروماني  . في زمن الإصلاح، �انت هذه العقیدة �ارزة جِدًّ

�ن�سة روما �شأن   في صراع مع   المُصلِحون على الفور  دخل.  سخ�فة في الح�اة العمل�َّة  ةفتَطَرِّ مذاهب مُ بها  

 هذه النقطة. 
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المَعْنِ�َّة:  النقطة  �شأن  روما  موقف  بین    أ.  الرومان�َّة  الكاثول�ك�َّة  الكن�سة  ُ�نْدِینْیُو تُمَیَّز  دِ    مِرِ�تُوم 

meritum de condigno  ) ّمُسْتَحَق و  )،استحقاق  لة،  مُتَأَصِّ وق�مة  �رامة  ُ�مَثِّل  ُ�نْجْرُوُو الذي  دِ    مِرِ�تُوم 

meritum de congruo  )الذي هو نوع من شِْ�ه الاستحقاق، شيء من المُوافِق (المناسب) )استحقاق مُوافِق ،

ُ�كَافَأ.   تُفعَل �عد المیلاد الثاني �معونة نعمة إله�َّة، وهو استحقاق  أن  ل إلاَّ �الأعمال التي  لا یرت�ط الأوَّ

َ�اعالمكافأة التي ینالها من ید الله، أمَّا الأخیر فیرت�ط بتلك ال  ذات�ًّا  َ�ستَحِقُّ  یها  الأعمال التي قد یُ   وأ   طِّ نَمِّ

، وهو استحقاق �جعل من المُوَافِق أو المُناسِب فقط  قبل المیلاد الثاني، �فضل نعمة سا�قة  فعلهاأو �  الإنسان

نظرًا لأنَّ قرارات مجمع ترنت مشكوك فیها إلى حَدٍّ ما �شأن لكن  ِ�غَرْس نعمة في قل�ه.    الفاعلَ   أن ُ�كافِئ اللهُ 

هذه النقطة، فهناك شيء من عدم ال�قین �شأن الموقف الدقیق للكن�سة. یبدو أنَّ الفكرة العامَّة هي أنَّ القدرة  

�أعمال صالحة �المعنى الدقیق للكلمة تَنُ�ع من نعمة مغروسة في قلب الخاطئ من أجل المس�ح، على الق�ام  

، أي تُعطِي الإنسان حقًّا عادلاً في، الخلاص والمجد.   تذهب  وأنَّ هذه الأعمال الصالحة �عد ذلك تَستَحِقُّ

، أي �ستط�عون فِعْل أكثر النَّوَافِل�ستط�عون الق�ام �  الكن�سة إلى أ�عد من ذلك أ�ضًا، وتُعَلِّم أنَّ المؤمنین

خار مخزون من الأعمال الصالحة قد �عود �النفع    لخاص ا  من الضروري لخلاصهم و�ستط�عون هكذا ادِّ

 على الآخر�ن. 

بوضوح أنَّ أعمال المؤمنین الصالحة    مُقدَّسُ�عَلِّم الكتاب ال  ب. الموقف الكتابي �شأن هذه النقطة: 

إلاَّ أنَّنا ین�غي أن نضع في الاعت�ار أنَّ �لمة "استحقاق" تُستَخدَم  ل�ست استحقاق�َّة �المعنى الصح�ح للكلمة.  

هو  العمل الاستحقاقي  إنَّ  . �المعنى الدقیق للكلمة، ففضفاض ، الواحد دقیق وصح�ح، والآخر  مُزْدَوِجٍ �معنًى  

لَة،عمل المُتَأَصِّ الذات�َّة  أنَّه  ة،  ل�َّ ادُ �َ تَّ العدالة  الوجِب  �مُ حقَّه العادل  المكافأة  تُعَدُّ    ، �سبب ق�مته و�رامته  إلاَّ 

ما (بوعد أو اتِّفاق   ترت�ط �ه مكافأة �طر�قةٍ الذي الرِّضَى و  قُّ حِ ستَ �المعنى الفضفاض للكلمة، فالعمل الذي �َ 

مثل هذه الأعمال جدیرة �الثناء وُ�كافِئها الله، ولكن مهما .  ذلك) ُ�سَمَّى أح�انًا أ�ضًا عملاً استحقاق�ًّا  غیرأو  

، فهي لا تجعل، �ق�متها الأخلاق�َّة  �التأكید ل�ست استحقاق�َّة �المعنى الدقیق للكلمة  هي، فهذه الأعمال  كانت 

ة، الله مَدِینًا لِمَنْ �قوم بها.   من  ، لا تَستَحِقُّ أعمال المؤمنین الصالحة أي شيء.  تامَّةٍ   عدالةٍ �الذَّاتِ�َّة الخاصَّ

؛ 18- 15:  5؛ روم�ة  10،  9:  17لوقا  (أكثر المقاطع الكتاب�َّة حَسْمًا لإث�ات النقطة قید النظر ما یلي:  

. تُبَیِّن هذه المقاطع بوضوح أنَّ المؤمنین لا )5:  3؛ ت�طس  9:  1ت�موثاوس  2؛  10- 8:  2؛ أفسس  23:  6

ان�َّة من اللهینالون میراث الخلاص لأنَّه   . من المنطقي  حقُّهم �فضل أعمالهم الصالحة، بل فقط �عط�َّة مجَّ
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�لها   ح�اتهم�) یَدِین المؤمنون  1أ�ضًا أنَّ مثل هذه الأعمال لا �مكن أن تكون استحقاق�َّة للأس�اب التال�ة: (

)  2). (10،  9:  17، ولذلك لا �مكنهم استحقاق أي شيء من خلال إعطاء الله ما هو ب�ساطة حقُّه (لوقا  لله

ة، بل فقط ِ�القُوَّة التي �منحهم الله إ�َّاها من یوم   تهم الخاصَّ لا �ستط�ع المؤمنون الق�ام �أعمال صالحة ِ�قُوَّ

:  2؛ فِیلِبِّي  10:  15كورنثوس  1ل عن هذه الأعمال (إلى یوم، ونظرًا لهذه الحق�قة فلا �مكنهم تَوَقُّع الفض

لا    معًا) حتَّى أفضل أعمال المؤمنین تَظَلُّ غیر �املة في هذه الح�اة، و�ل الأعمال الصالحة  3. ( )13

سِوَى طاعة جزئ�َّة، في حین ُ�طالِب الناموس �طاعة �املة ولا �مكن إرضاؤه �أقل من ذلك (إشع�اء   ثِّلتُمَ 

أعمال المؤمنین الصالحة لا تتناسب على الإطلاق مع  إنَّ  ف) ز�ادةً على ذلك،  4). (2:  3؛ �عقوب  6:  64

 .و�املةً  أبد�َّةً  مكافأةً  �املةٍ  وغیرُ  زمن�َّةٌ  طاعةٌ لا �مكن أن تَستَحِقُّ أبدًا مكافأة المجد الأبد�َّة، ف

ضرورة الأعمال الصالحة �مفهومها    حوللا �مكن أن �كون هناك شَكٌّ    . ضرورة الأعمال الصالحة:3 

للحفاظ عل�ه، ولا حتَّى الطر�ق الوحید   لاستحقاق الخلاص، ولا وسیلةً   ، فلا �مكن اعت�ارها ضرور�َّةً الصح�ح

  قامواإلى المجد الأبدي، لأنَّ الأطفال یدخلون الخلاص دون أن �كونوا قد  للوصول  م ف�ه  دُّ قَ تَّ ذي �مكن الال

عن الأعمال الصالحة،    ِ�مَعْزِلٍ أنَّه لا �مكن لأحد أن َ�خلُص    مُقدَّسلا ُ�عَلِّم الكتاب ال.  أي أعمال صالحة�

الَّذِي یَثْبُتُ فِيَّ وَأَنَا الأعمال الصالحة �الضرورة عن اتِّحاد المؤمنین �المس�ح، "  جنتِ لكن في الوقت ذاته، تَ 

: 8؛  4:  7)، وهي ضرور�َّة أ�ضًا �صفتها مطلو�ة من الله (روم�ة  5:  15" (یوحنَّا  فِ�هِ هذَا َ�أْتِي بِثَمَرٍ َ�ثِیرٍ 

)، و�صفتها تعبیرات  22- 20،  17،  14:  2)، و�صفتها ثَمَر الإ�مان (�عقوب  2:  6؛ غلاط�َّة  13،  12

: 15یوحنَّا  )، ولمجد الله (10- 5:  1�طرس  2�قین الإ�مان (من أجل  )، و 20:  6كورنثوس  1عن الامتنان (

ناموسیِّین، ا.  )31:  10كورنثوس  1؛  8 لذین �جب الإصرار على ضرورة الأعمال الصالحة في مواجهة اللاَّ

�حمل  یَزعُم لم  المس�ح  أنَّ  إلى  �النظر  أنَّه  بل  فَحَسْبُ  ون  الخط�َّة،  الناموس أوفى  عقو�ة  مطالب  أ�ضًا 

هذا موقف و   ،المؤمن غیر مُلزَمٍ �حفظه، وهو خطأٌ لا یزال قائمًا الیوم في �عض أشكال التدبیر�َّةفب�َّة،  الإ�جا 

الناموس �نظام عقو�ة و�طر�قة خلاص هو الذي     ، أمَّا في موت المس�ح  یُ�طَلخاطئ تمامًا، لأنَّه فقط 

للمؤمن  نسخة مكتو�ة من  هو  فالناموس �مع�ار ح�اتنا الأخلاق�َّة   دائمة  ولذلك ذو صلاح�َّة  قداسة الله، 

روح الله، الذي هو المؤمن  ، فَقَدْ نال  خضع لتغییرٍ جذريٍّ قد  أ�ضًا، و�نْ �ان موقف المؤمن تجاه الناموس  

رنا    سترونجیُلَخِّص  .  من دون أي قَیْدٍ   الناموس طَوْعًا  روح الطاعة، �حیث ُ�طِ�ع الأمر جیِّدًا حین �قول: ُ�حَرِّ

) من الناموس  2) من الناموس �نظام لعنة وعقو�ة، و�فعل هذا �حمل اللعنة والعقو�ة بنفسه...؛ (1المس�ح "( 
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من الناموس �إكراهٍ خارجي  )  3؛ (...�مطال�ه �طر�قة خلاص، و�فعل هذا �جعل طاعته واستحقاقاته ملْكًا لنا

 .94قَّق الناموس تَدَرُّجِ�ًّا في داخلنا" تَحَ وغر�ب، و�فعل هذا �إعطائنا روح الطاعة والبُنُوَّة، التي بها یَ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
94 Syst. Theol., p. 876. 
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 أسئلة لمز�د من الدراسة 
 إسرائیل؟  شعب القداسة الثِّیُوقْرَاطِ�َّة �القداسة الأخلاق�َّة بین  ارت�طت ك�ف 

 الطقس�َّة �التقد�س؟  ك�ف ارت�طت التطهیرات 
 مَنْ هو موضوع التقد�س، الإنسان العتیق أم الجدید، أم لا أحد منهما؟ 

 هل التقد�س في هذه الح�اة یُؤَثِّر على �ل أجزاء الإنسان �التساوي؟ 
 أین تبدأ عمل�َّة التقد�س؟ 

مًا ثابتًا في التقد�س؟   هل �ختبر �ل المس�حیِّین تَقَدُّ
 ما الفرق بین التقد�س والتحسین الأخلاقي؟ 

ي �الضرورة إلى عقیدة المطهر أو إلى عقیدة استمرار    عدم �مالهل حق�قة   التقد�س أبدًا في هذه الح�اة تُؤَدِّ
 التقد�س �عد الموت؟ 

ر وِ�سلي "التقد�س الكامل"؟  ك�ف تَصَوَّ
 أ�ضًا �ارت القداسة �صفة أخلاق�َّة إلى المؤمن؟ یَنسِب هل 

 ما هو البرهان الكتابي على أنَّ المس�حي ل�س حُرًّا من الناموس �قانون للح�اة؟ 
 ضرور�َّة؟  ل�ست عمومًا ُ�عَلِّمون أنَّ الأعمال الصالحة  ت هل البروتستان

 ك�ف �ختلف الكاثول�ك الرومانیُّون والبروتستانت �شأن ضرورة الأعمال الصالحة؟ 
 هل من الحكمة أن نقول دون أي قید أو شرط إنَّ الأعمال الصالحة ضرور�َّة للخلاص؟

 ف�أي معنى ستكون أعمالهم الصالحة مع�ار مكافأتهم؟ یَرِثون الح�اة الأبد�َّة،    ؤمنینالمالمس�حیِّین  إذا �ان �ل  
 كتا�ات حول الموضوع: 

Bavinck, Geref. Dogm. IV, pp. 245-288; Kuyper, Dict. Dogm., De Salute, pp. 134-157; ibid., 
Het Werk van den Heiligen Geest III, pp. 1-123; Vos. Geref. Dogm. IV, pp. 211-248; Hodge, 
Syst. Theol. III, pp. 213-258; Shedd, Dogm. Theol. II, pp. 553-560; Dabney, Syst. and Polem. 
Theol., pp. 660-687; Strong, Syst. Theol., pp. 869-881; Alexander, Syst. of Bibl. Theol. II, pp. 
428-459; Litton, Introd. to Dogm. Theol., pp. 322-337; Schmid, Doct. Theol. of the Ev. Luth. 
Church, pp. 491-503; Valentine, Chr. Theol. II, pp. 272-277; Pieper, Chr. Dogmatik III, pp. 1-
106; Watson, Theol. Institutes III, pp. 197-206; Curtiss, The Chr. Faith, pp. 373-393; Pope, Chr. 
Theol. III, pp. 28-99; Candlish, The Chr. Salvation, pp. 110-133; Impeta, De Leer der Heiliging 
and Volmaking bij Wesley and Fletcher; Clarke, An Outline of Chr. Theol., pp. 409-427; 
Wilmers, Handbook of the Chr. Rel., pp. 293-304; Moehler, Symbolism, pp. 157-175; Finney, 
Syst. Theol., pp. 402-481; Starbuck, The Psych. of Rel., pp. 375-391; Koberle, The Quest of 
Holiness; Warfield, Studies in Perfectionism (2 vols.); Newton Flew, The Idea of Perfection in 
Christian Theology. 
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�سِین 11  . مُثَابَرَة القِدِّ

�سِینأ. عقیدة   في التار�خ مُثَابَرَة القِدِّ

�سِین تُفِید عقیدة    الة إلى حالة النعمة لا �مكن أن  أنَّ    مُثَابَرَة القِدِّ مَنْ ولدهم الله ثان�ةً ودعاهم دعوة فعَّ

عُلِّمَتْ  �سقطوا ُ�لِّ�ًّا أو نهائ�ًّا من هذه الحالة، بل سیُثابِرون �قینًا فیها إلى النها�ة وَ�خلُصون خلاصًا أبد�ًّا.  

ل مرَّة على ید أوغسطینوس، مع أنَّه لم َ�كُنْ مُتَّسِقًا في هذه النقطة   �القَدْر الذي رُ�َّما هذه العقیدة صراحةً لأوَّ

د.   ، فَقَدْ رأى أنَّ المختار�ن لا  الشكل المذ�ور للتَّوِّ معه  لم تَتَّخِذ العقیدة  كان مُتَوَقَّعًا منه َ�سَبْق تعیینيّ مُتَشَدِّ

ُ�منَحون ح�اة  �عض مَنْ  من الممكن ل  أنَّهفي الوقت ذاته    اعتبر  �مكن أن �سقطوا �حیث یهلكون نهائ�ًّا، لكنَّه

 روما   أنكرت �ن�سةُ   في النها�ة الهلاك الأبدي.أن ُ�قاسوا  جدیدة و��مانًا حق�ق�ًّا أن �سقطوا من النعمة تمامًا و 

�سِین  ، �ما في ذلك عقیدة الإرادة الحُرَّة، عقیدةَ شِْ�ه البیلاچِيّ �مذهبها   تهم معتمدةً مُثَابَرَ وجعلت    مُثَابَرَة القِدِّ

أعاد المُصلِحون هذه العقیدة إلى مكانها الصح�ح، إلاَّ أنَّ الكن�سة اللوثر�َّة  على طاعة الإنسان غیر ال�قین�َّة.  

النشاط الإ�ماني المُستَمِرِّ للإنسان، و�افتراض أنَّ المؤمنین  جعلها مُتَوَقِّفَة على  �  جعلتها غیر �قین�َّة مرَّة أخرى 

في شكل  ظ على العقیدة  حافِ فقط هي التي تُ   الكنائس الكالڤین�َّة الحق�قیِّین �مكن أن �سقطوا تمامًا من النعمة.  

تُعلِن إقرارات دورت، �عد لفتها الانت�اه إلى ضعفات و�خفاقات أولاد الله الكثیرة، الآتي:   .فِّر ف�ه �قینًا مُطلَقًاتُوَ 

لا یَنزِع الروح القدس تمامًا من  ، �حسب قصد اخت�اره غیر المُتَغَیِّر،  َ�ُ� الَّذِي هُوَ غَنِيٌّ فِي الرَّحْمَةِ "لكنَّ  

وخسارة مقام  ولا �سمح لهم �التمادي إلى حَدِّ فقدان نعمة التَّبَنِّي    ؛شع�ه الخاص حتَّى في سقطاتهم الفادحة

التبر�ر، أو �ارتكاب الخط�َّة التي للموت أو التي إلى الروح القدس؛ ولا �سمح لهم �أن یُهجَروا ُ�لِّ�ًّا، و�أن  

الهلاك الأبدي أنفسهم في  النظرة وجعلوا  95"ُ�غرِقوا  ال . رفض الأرمینیُّون هذه  مؤمنین معتمدة على  مُثَابَرَة 

تَجَنَّب أرمینیوس نفسه هذا المذهب المُتَطَرِّف، لكنَّ أت�اعه لم    إرادتهم أن یؤمنوا وعلى أعمالهم الصالحة.

دوا في الحفاظ على موقفهم ال من    عددٌ  �ما فعل  ،هموَ ذْ ا الأرمینیُّون الوِ�سْلِیُّون حَ ذَ حَ �كل عواق�ه.   آزُرِيّ تَّ یتردَّ

وحیدة عمل�ًّا في الجواب �النفي عن السؤال عمَّا إذا �ان    ین�َّةڤالكالتقف الكنائس المُصلَحَة أو  .  طوائفال

 تمامًا من حالة النعمة و�هلك نهائ�ًّا. أن �سقط �مكن لمس�حي ا

 

 
95 V, Art. 6. 
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 عقیدة المُثَابَرَة  ص�اغةب. 

ةً �النظر إلى حق�قة أنَّ مُصطَلَح "دق�ق  ص�اغة  عقیدة المُثَابَرَة   تطلَّب ت  �سِینة، خاصَّ " عُرضَة مُثَابَرَة القِدِّ

سََ�خلُصون �قینًا  العقیدة لا تُفِید فَحَسْبُ أنَّ المختار�ن  لسوء الفهم. ین�غي أن نلاحظ أوَّلاً وقبل �ل شيء أنَّ  

ا أنَّ مَنْ سَبَق وولدهم الله   دة جِدًّ في النها�ة، مع أنَّ أوغسطینوس أعطاها هذا الشكل، بل تُعَلِّم �صورة مُحَدَّ

الة إلى حالة النعمة، لا �مكن أن �سقطوا تمامًا  من هذه الحالة و�فشلوا هكذا في أبدًا ثان�ةً ودعاهم دعوةً فعَّ

یَتِمُّ الإصرار على أنَّ ح�اة المیلاد  بلوغ الخلاص الأبدي، مع أنَّ الشر قد �غلبهم أح�انًا و�قعون في الخط�َّة.  

ز�ادةً على ذلك، ین�غي    أبدًا.  تمامًاالثاني والعادات التي تنشأ عنها في طر�ق التقد�س لا �مكن أن تختفي  

لَة للمؤمن أو نشاطًا مستمرًّا أن نَحذَر من سوء الفهم المُحتَمَل المُتَمَثِّل في اعت�ار هذه المُثَا �َّة مُتَأَصِّ   بَرَة خاصِّ

عنها بوصفها "الاستمرار الطوعي،    سترونجحدَّث  ، فعندما یتفي طر�ق الخلاص بواسطته  ، یُثابِر  للإنسان

من جانب المس�حي، في الإ�مان والعمل الصالح"، و�وصفها "الجانب أو الوجه ال�شري لتلك العمل�َّة الروح�َّة  

یها  التي التقد�س"    الجانب   ، من منظورنُسَمِّ �التأكید    –الإلهي،  المثابرة  لفهذا عُرضَة  خلق الانط�اع �أنَّ 

�سِین  أنَّ   أنَّ المُصلَحین لا َ�عتَبِرون   . غیرتعتمد على الإنسان أو   طَْ�عٌ   ،أوَّلاً وقبل �ل شيء  ،هي  مُثَابَرَة القِدِّ

دون   �التأكید أنَّهم یؤمنون  للمؤمن، مع    نشاطٌ  أنَّ الإنسان یتعاون فیها مثلما �فعل في التقد�س. بل إنَّهم ُ�شَدِّ

. �المعنى الدقیق للكلمة، ل�س الإنسان هو الذي یُثابِر،  لو تُرِكَ لنفسهمصیره السقوط  على حق�قة أنَّ المؤمن  

عمل    ل یُواصَ �ه  ذلك العمل المُستَمِرُّ للروح القدس في المؤمن، الذي  بل الله. �مكن تعر�ف المُثَابَرَة �أنَّها  

َ�ستَمِرُّ المؤمنون في الصمود ،  لأنَّ الله لا یتخلَّى أبدًا عن عمله  .لوُ�كَمَّ   في القلب  المُبْتَدَأالنعمة الإله�َّة  

 . حتَّى النها�ة

 البرهان على عقیدة المُثَابَرَةج. 

 لاستدلال من عقائد أخرى. �ا بتصر�حات �تاب�َّة مُعَیَّنة و  المُثَابَرَة�مكن إث�ات عقیدة  

نقرأ  ف  ،تأتي في الاعت�ار هناالتي  هناك �عض المقاطع الكتاب�َّة المُهِمَّة    . تصر�حات �تاب�َّة م�اشرة:1 

وَأَنَا أُعْطِیهَا حََ�اةً أَبَدِ�َّةً، وَلَنْ تَهْلِكَ    خِرَافِي تَسْمَعُ صَوْتِي، وَأَنَا أَعْرِفُهَا فَتَتَْ�عُنِي.: "29-27:  10یوحنَّا  في  

، وَلاَ َ�قْدِرُ أَحَدٌ أَنْ َ�خْطَفَ   إِلَى الأَبَدِ، وَلاَ َ�خْطَفُهَا أَحَدٌ مِنْ یَدِي. أَبِي الَّذِي أَعْطَانِي إِ�َّاهَا هُوَ أَعْظَمُ مِنَ الْكُلِّ

"، وهذا �عني أنَّ  لأَنَّ هَِ�اتِ اللهِ وَدَعْوَتَهُ هِيَ بِلاَ نَدَامَةٍ : ")29:  11روم�ة  (�قول بولس في  و   ؛"مِنْ یَدِ أَبِي
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تُنزَع أبدًا، �ما لو أنَّه    نعمة الله المُعلَنَة في دعوته  في  ُ�شیر    و�نْ �انهذا تصر�ح عام،  و   ،علیها  نَدِمَ لا 

وَاثِقًا بِهذَا عَیْنِهِ الفِیلِبِّیِّین المؤمنین بهذه الكلمات: "وُ�عَزِّي الرسول  ؛إلى دعوة إسرائیل الذي یَرِد ف�ه س�اقال

لُ إِلَى یَوْمِ َ�سُوعَ الْمَسِ�حِ  تسالون�كي    2()؛ و�قول في  6:  1" (فِیلِبِّي  أَنَّ الَّذِي ابْتَدَأَ فِ�كُمْ عَمَلاً صَالِحًا ُ�كَمِّ

�رِ ":  )3:  3 رِّ بُّ الَّذِي سَیُثَبِّتُكُمْ وََ�حْفَظُكُمْ مِنَ الشِّ ، ُ�طلِق نغمة  )12:  1ت�موثاوس    2( "؛ وفي  أَمِینٌ هُوَ الرَّ

من    )18:  4("؛ وفي  لأَنَّنِي عَالِمٌ ِ�مَنْ آمَنْتُ، وَمُوقِنٌ أَنَّهُ قَادِرٌ أَنْ َ�حْفَظَ وَدِ�عَتِي إِلَى ذلِكَ الْیَوْمِقائلاً: "  فرح

. همِنْ ُ�لِّ عَمَل رَدِيءٍ وَُ�خَلِّصُ �حق�قة أنَّ الرَّبَّ سَیُنقِذه فتخر  ، �نَفْس الرسالة مَاوِيِّ  لِمَلَكُوتِهِ السَّ

 �مكن إث�ات عقیدة المُثَابَرَة أ�ضًا �طر�قة استدلال�َّة. . البراهین الاستدلال�َّة:2 

لا �عني الاخت�ار فَحَسْبُ أنَّ ال�عض سوف یَنعَمون �امت�ازات خارج�َّة مُعَیَّنة    من عقیدة الاخت�ار:أ.   

وْا، إذا  قد َ�خلُصون و بل �عني أنَّ مَنْ ینتمون إلى عدد المختار�ن سََ�خلُصون نهائ�ًّا ولا �مكن أن  واجبهم،    أَدَّ

وفي تتم�مه �منح الله المؤمنین  ،  اخت�ارٌ لغا�ةٍ، أي للخلاص   فهو  ،كاملأبدًا عن بلوغ الخلاص ال  قصُروا�َ 

فقط إلى أن �قبلوا المس�ح، بل أ�ضًا إلى أن یُثابِروا حتَّى النها�ة و�لى  تأثیرات من الروح القدس تقودهم، لا

 أن َ�خلُصوا إلى التمام. 

، وآلامه  خیر�مكافأة على طاعة الأ  لابنه  هشع�َ   في عهد الفداء، أعطى اللهُ   ب. من عقیدة عهد الفداء: 

لا یتراجع الله عن  وقد ثُبِتَّت هذه المكافأة منذ الأزل ولم تُترَك مُتَوَقِّفة على أي أمانة �شر�َّة غیر �قین�َّة.  

  ن نفصلو ی   أنَّهم في المس�ح وأنَّهم ُ�شَكِّلون جزءًا من مكافأته  عتَبَرون وعده، ولذلك فمن المستحیل أنَّ مَنْ �ُ 

 منه.  ن �خرجو )، وأنَّ مَنْ دخلوا العهد �شَرَِ�ة ح�اة 39،  38:  8عنه (روم�ة 

المس�ح:  فعَّال�َّةمن  ج.    الكفَّاري   استحقاقات وشفاعة  الثمن لشراء مسامحة  في عمله  المس�ح  دفع   ،

ر بدفع مثل هذا   الخاطئ وقبوله. ُ�شَكِّل بِرُّ المس�ح الأساس الكامل لتبر�ر الخاطئ، و�ستحیل أنَّ  مَنْ یَتَبَرَّ

الدینونة�قع مرَّة أخرى  الثمن الكامل والفعَّال   الذین  .  تحت  ز�ادةً على ذلك، فالمس�ح �شفع �استمرار في 

الة دائمًا (یوحنَّا    ). 25:  7؛ عبرانیِّین  42: 11أعطاه الآب إ�َّاهم، وصلاته الشفاع�َّة من أجل شع�ه فعَّ

رِّيّ �المس�ح:د.   �صیر المُتَّحِدون �المس�ح �الإ�مان شر�اءً في روحه، و�صیرون هكذا  من الاتِّحاد السِّ

أ�ضًا. من   حْیَوْن . إنَّهم �شار�ون في ح�اة المس�ح، ولأنَّه حيٌّ فَهُمْ �َ �ح�اة الروح  ین�ض جسدًا واحدًا معه،  
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. الاتِّحاد دائم، إذ إنَّه َ�جِد منشأه في عِلَّةٍ  المثال الإلهي  المستحیل نزعهم مرَّة أخرى من الجسد، مِمَّا ُ�حِ�ط

ان�َّة والأزل�َّة. ألا وهي دائمةٍ وغیر مُتَغَیِّرَة،   مح�َّة الله المَجَّ

 لحكمة  ُ�صِیب دَابْنِي في قوله: "إنَّه لتقدیرٌ مُتَدَنٍّ وغیر لائقٍ   ه. من عمل الروح القدس في القلب: 

أنَّ الشرارة  ترض  ف أنْ نَ�هجُره �عد قلیل؛  و الروح القدس وعمله في القلب أنْ نفترض أنَّه سیبدأ العمل الآن،  

وم�ض  ،  حرف�ًّا: نار حمقاءع�ارة لاتین�َّة تعني  (  ignis fatuus  إِ�جْنِ�س فَاتُوُوس هي    الحیو�َّة للولادة السماو�َّة 

فوق المستنقعات �سبب احتراق الغازات  �اهت لیلاً  ة حیث �ظهر ضوء  إلى الظاهرة الطب�ع�َّ   شیرتُ ، و خادع

 ؛نطفئ في ظلامٍ دامست قصیر، ثُمَّ    موسم شتعل لت )،  الناتجة من المواد العضو�َّة المُتَحَلِّلَة  -مثل المیثان -

، تُعطِي  �َّةانِ ڤَ لْ أو الجَ   ةتَّشَنُّجِ�َّ أنَّ الح�اة الروح�َّة المنقولة في الولادة الجدیدة هي نوع من الحیو�َّة الترض  فأنْ ن 

، �متلك المؤمن �الفعل في هذه  مُقدَّسوَفقًا للكتاب ال  .96" المظهر الخارجي للح�اة في النَّفْس المیتة، ثُمَّ تموت 

هل �مكننا الانطلاق من افتراض أنَّ  ، ف)54:  6؛  24:  5؛  36:  3الح�اة الخلاص والح�اة الأبد�َّة (یوحنَّا  

 ؟الح�اة الأبد�َّة لن تكون أبد�َّة 

�قین  أنَّ المؤمنین �مكنهم في هذه الح�اة بلوغ    مُقدَّسیَتَّضِح جَلِ�ًّا من الكتاب ال  و. من �قین الخلاص: 

مُستَ�عَدًا  )، ومن شأن هذا أن یبدو أمرًا  10:  1�طرس  2؛  22:  10؛  11:  6؛  14:  3الخلاص (عبرانیِّین  

فلا �مكن أن یتمتَّع بهذا ال�قین إلاَّ مَنْ  لو �ان ممكنًا أن �سقط المؤمنون من النعمة في أي لحظة،    تمامًا،

 هُمْ على قناعة راسخة �أنَّ الله سَُ�كَمِّل العمل الذي ابتدأه.

 د. اعتراضات على عقیدة المُثَابَرَة

�َّة الإال. إنَّها غیر مُتَّسِقَة مع 1  �َّة االغیر مُتَّسِقَة مع   عقیدة المُثَابَرَة ُ�قال إنَّ   :�َّةنسانحُرِّ . لكنَّ  �َّةلإنسان حُرِّ

�َّة �َّة الحق�ق�َّة تتألَّف �شكل رئ�سي من حُرِّ ، أو  الحَِ�اد   هذا الاعتراض ینطلق من الافتراض ال�اطل أنَّ الحُرِّ

المُضَادّ في الأمور الأخلاق�َّة والروح�َّة، إلاَّ أنَّ هذا   تتألَّف  القدرة على الاخت�ار  �َّة الحق�ق�َّة  خطأٌ، فالحُرِّ

یتحرَّك    مَّا �كون عل�ه حینحُرًّا أبدًا أكثر مِ   الإنسان  �كون فلا  ،  �الض�ط من تقر�ر المصیر في اتِّجاه القداسة

 في اتِّجاه الله، و�قف المس�حي في هذه الحُرِّ�َّة من خلال نعمة الله.  يٍ عْ وَ بِ 

 
96 Syst. and Polem. Theol., p. 692. 
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ي. إنَّها تُ 2  ي إلى الكسل  المُثَابَرَةُ�جزَم �أنَّ عقیدة    الأخلاقي:  فساد وال   الكسل  إلى  ؤَدِّ بل الانفلات،  و ،  تُؤَدِّ

 مُقدَّسنَّ الكتاب الفمع أنَّها تفُضِي إلى أمان زائف. إلاَّ أنَّ هذه فكرة خاطئة،  وُ�قال إ الأخلاقي،    فساد وال

ع فكرة أنَّ الله �حفظنا بدون سهر واجتهاد وصلاة دائمین من  ُ�خبِرنا أنَّنا محفوظون بنعمة الله، فإنَّه لا ُ�شَجِّ

یبدو  ف ،جانبنا. من الصعب رؤ�ة ��ف �مكن لعقیدة تُؤَ�ِّد للمؤمن مُثَابَرَةً في القداسة أن تكون حافزًا للخط�َّة

لبذل جهد أكبر  أنَّ �قین النجاح في السعي النشط نحو التقد�س من شأنه أن �كون أفضل حافز ممكن  

 �استمرار.

 .مُقدَّس�ثیرًا ما ُ�صَرَّح �أنَّ هذه العقیدة تتعارض مع الكتاب ال  :مُقدَّس. إنَّها تتعارض مع الكتاب ال3 

عاء في ثلاث فئات: المُستَشهَد بها لإث�ات �مكن اختزال المقاطع   هذا الادِّ

بلا داعٍ تمامًا لو لم َ�كُنْ من الممكن سقوط (ارتداد)  هناك تحذیرات من الارتداد من شأنها أن تبدو  أ.   

ي ؛ 12:  24المؤمن (متَّى  ). إلاَّ أنَّ هذه  6: 2یوحنَّا 1؛ 11:  6؛  14: 3؛  1:  2؛ عبرانیِّین  23: 1ُ�ولُوسِّ

ة ، فهي تدفع إلى فحص الذات، وتُعَدُّ  المَقصِد   التحذیرات تنظر إلى الأمر بِرُمَّته من جانب الإنسان وهي جادَّ

، بل  الة في حفظ المؤمنین في طر�ق المُثَابَرَة. إنَّها لا تثُبِت أنَّ أ�ًّا مِمَّنْ هي مُوَجَّهة إلیهم سوف یَرتَدُّ أداة فعَّ

- 22:  27قارِنْ أعمال الرُّسُل  تُثبِت ب�ساطة أنَّ استخدام الوسائل ضروريٌّ لمنعهم من ارتكاب هذه الخط�َّة.  

 .المبدأتوض�حي لهذا  من أجل مثال 31مع الآ�ة  25

تحر�ضات تَحُثُّ المؤمنین على الاستمرار في طر�ق التقد�س من شأنها أن تبدو غیر    أ�ضًا  هناكب.   

ون حتَّى النها�ة. إلاَّ أنَّ هذه التحر�ضات   تكون  عادةً ما  ضرور�َّة إذا لم َ�كُنْ هناك شكٌّ في أنَّهم س�ستمرُّ

إنَّها لا تُثبِت  (أ)، وتخدم نفس الغرض �الض�ط.    الفقرة المُشار إلیها في  �تلك  موجودة �الارت�اط بتحذیرات  

تُثبِت فقط أنَّ الله �ستخدم وسائل أخلاق�َّة لإنجاز غا�ات   یُثَابِر، بل  المُحَرَّضین لن  أ�ًّا من المؤمنین  أنَّ 

 أخلاق�َّة.

الج.    الكتاب  إنَّ  ُ�قال  (  مُقدَّسأ�ضًا،  فعلي  ارتداد  حالات  �ضع  ل  ؛  20،  19:  1ت�موثاوس  1ُ�سَجِّ

أ�ضًا عبرانیِّین  2،  1:  2�طرس  2؛  10:  4؛  18،  17:  2ت�موثاوس  2 قارِنْ  . إلاَّ أنَّ هذه  )6- 4:  6؛ 

عاء القائل �أنَّ المؤمنین الحق�قیِّین، الذین �متلكون إ�مانًا خلاص�ًّا حق�ق�ًّا، �مكن أن   الحالات لا تُثبِت الادِّ

�سقطوا من النعمة، ما لم یُبَیَّن أوَّلاً أنَّ الأشخاص المُشار إلیهم في هذه المقاطع �ان لدیهم إ�مان حق�قي  
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ل في المیلاد الثاني، فالكتاب ال  ،�المس�ح، لا مُجَرَّد إ�مان مُؤَقَّت    اُ�عَلِّمنا أنَّ هناك أشخاصً   مُقدَّسغیر مُتَأَصِّ

). �قول  1:  3؛ رؤ�ا 19:  2یوحنَّا 1؛ 6:  9(روم�ة�عترفون �الإ�مان الحق�قي، ومع ذلك ل�سوا من الإ�مان 

لكِنَّهُمْ لَمْ َ�كُونُوا مِنَّا، لأَنَّهُمْ لَوْ َ�انُوا مِنَّا "، وُ�ض�ف على سبیل التوض�ح: "مِنَّا خَرَجُوایوحنَّا عن �عضهم: "

 ).19: 2یوحنَّا  1" (لََ�قُوا مَعَنَا

 ه. إنكار هذه العقیدة �جعل الخلاص مُعتَمِدًا على إرادة الإنسان

على الإرادة ال�شر�َّة بدلاً من نعمة الله. لن    مُعتَمِدًاإنكار عقیدة المُثَابَرَة �جعل عمل�ًّا خلاص الإنسان   

ر    ، �الط�ع  ،�كون لهذا الاعت�ار   ا ذات�ًّ خلاصًا    هوصفب  للخلاص   البیلاچِيّ أي أثر على مَنْ ُ�شارِ�ون التَّصَوُّ

autosoteric  (الخلاص من خلال الذات)  -ین�غي أن �جعل مَنْ �فتخرون    �التأكید   لكنَّه  -وأعدادهم �بیرة

الفكرة هي أنَّه �عد إحضار الإنسان إلى حالة النعمة بواسطة عمل الروح  �خلاصهم �النعمة یتوقَّفون قلیلاً.  

 القدس وحده، أو بواسطة العمل المشترك للروح القدس و�رادة الإنسان، �قع الأمر على عاتق الإنسان وحده 

، وهذا �جعل قض�َّة الإنسان  یراه مناسً�ا  على النحو الذيأن �ستمرَّ في الإ�مان أو أن یتخلَّى عن الإ�مان، 

الحفاظ    ُ�عَدُّ و�جعل من المستحیل عل�ه بلوغ ال�قین الإ�ماني الم�ارك. تََ�عًا لذلك،    ،شدیدة التَّقَلْقُل والخطورة

تعز�ة  على حَدِّ تعبیر هُوڤِي: "قد تكون [عقیدة المُثَابَرَة] مصدر  على عقیدة المُثَابَرَة أمرًا في غا�ة الأهم�َّة.  

 عمود نار في ساعة الخطر".و دافعًا لبذل الذات، و حافزًا للامتنان، و  — وقُوَّة عظ�متَیْن،
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 أسئلة لمز�د من الدراسة:

المولودون  یُثابِرون، أم ما إذا �ان    المختارون ما هو السؤال الحق�قي �شأن المُثَابَرَة: هل هو ما إذا �ان  

 یُثابِرون؟   ثان�ةً 

 قد یهلكون في النها�ة؟  المختار�نهل ُ�عَلِّم أ�ضًا أوغسطینوس واللوثر�ُّون أنَّ 

 ك�ف یُؤَ�ِّد ق�اس (تشب�ه) الح�اة الطب�ع�َّة عقیدة المُثَابَرَة؟ 

 إمكان�َّة السقوط (الارتداد)؟ 1: 2�طرس 2؛ 29: 10؛ 6- 4:  6ألا تُثبِت مقاطع مثل عبرانیِّین 

 ؟ 6-1:  15ماذا عن یوحنَّا  

أم إنَّها ثمرة نشاطٍ إلهيٍّ خاصٍّ ومُنعِمٍ  ،  ، ُ�عطَى �الضرورة مع الطب�عة الجدیدةفطريٌّ هل نعمة المُثَابَرَة شيءٌ  

 وحافِظٍ؟ 

ومُتَعَمَّدَة، ومع ذلك �كون في مقام هل تنطوي العقیدة على أنَّ المَرْء �مكن أن �ع�ش في خط�َّة معتادة  

رٍ؟   مُبَرَّ

 هل تَستَ�عِد العقیدة فكرة الانزلاقات في الخط�َّة؟ 

 

 كتا�ات حول الموضوع: 

Bavinck, Geref. Dogm. IV, pp. 289-294; Vos, Geref. Dogm. IV., pp. 248-260; Dabney, Syst. and 
Polem. Theol., pp. 687-698; Dick, Theology, Lect. LXXIX; Litton, Introd. to Dogm. Theol., pp. 
338-343; Finney, Syst. Theol., pp. 544-619; Hovey, Manual of Theology and Ethics, pp. 295-
299; Pieper, Christ. Dogm. III, pp. 107-120; Pope Chr. Theol. III, pp. 131-147; Meijering, De 
Dordtsche Leerregels, pp. 256-354; Bos, De Dordtsche Leerregelen, pp. 199-255. 
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