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 الجزء الخامس: 
 عقیدة الكن�سة ووسائط النعمة

 الكن�سة
 مقدمة

عقیدة تطبیق استحقاقات المس�ح تقود �شكلٍ طب�عي إلى عقیدة الكن�سة، لأن الكن�سة تتكون من الذین  إن  
بر�ات الخلاص التي ف�ه. یتمثَّل المنظور المُصلَح في أن المس�ح، بواسطة عمل   وفي  المس�ح  َ�شتر�ون في

د أشخاصًا ف�ه، و�منحهم الإ�مانَ  س الكن�سة �صفتها جسده،  الحق�قي، و�ذلك ی  الروح القُدس، یُوحِّ جماعة  ؤسِّ
الفِكر    ). communio sanctorum(  قد�سینالجماعة  ) أو  communio fidelium(  مؤمنینال مع ذلك، في 

اللاهوتي لكن�سة روما الكاثول�ك�ة، تأتي المناقشة حول الكن�سة قبل أي شيء أخر، قبل حتى مناقشة عقیدة  
الفِكر،  الله وعقیدة الإعلان الإلهي.   المُقدَّس  �حسب هذا  ُ�قال إن الكن�سة �انت الأداة في إنتاج الكتاب 

ل�س المس�ح هو مَن �قودنا  مَن یُوزِّع �ل النِعم فوق الطب�ع�ة.  وعلاوة على ذلك، الكن�سة هي  ولذلك تس�قه؛  
لا َ�قع �ل التر�یز على الكن�سة غیر المنظورة �صفتها  إلى الكن�سة، بل الكن�سة هي مَن تقودنا إلى المس�ح.  

) المؤمنین  (communio fideliumجماعة  المؤمنین  أم  �اعت�ارها  المنظورة  الكن�سة  على  بل   ،(mater  
fidelium  .(  اختلفَ الإصلاح مع المنظور الكاثول�كي للكن�سة ور�َّز الانت�اه من جدید على الكن�سة �صفتها

زَ على حق�قة أنه لا توجد �ن�سة ِ�معزل عن عمل المس�ح الفدائي وِ�معزل عن أعمال الروح   ك�انًا روحً�ا. ر�َّ
 منطقً�ا مناقشةَ عقیدة الكن�سة.  هذه العقائد  مناقشةُ تَسبِق لذلك ؛ و القُدس التجدید�ة

هودج   اللاهوتییْن  مثل  بَلدنا،  في  المتمیز�ن  المش�خیین  اللاهوتیین  �ل  أن  ما  حدٍ  إلى  غر�ً�ا  یبدو 
)Hodge ) و�تش بي سمیث (H. B. Smith) وشِد ،(Shedd) ودابني ،(Dabney  ل�س لدیهم قسم منفصل ،(

إن أعمال  جدًا.  صغیرة    مساحةلنظام�ة، وفي الواقع ُ�خصصون لها  �خصوص عقیدة الكن�سة في أعمالهم ا
قد َ�خلِق هذا انط�اعًا أن في    ) تُمثل استثناءً للقاعدة.Breckenridge) و�ر�كین ر�دج (Thornwellثورنو�ل (

حیث لا �عترض أيٌ مكانًا في العقائد النظام�ة. لكن هذا مست�عدٌ تمامًا،  رأیهم لا ین�غي أن تأخذ الكن�سة  
، الذین  الإسكتلندیین) وأسلافه  Turretinإن تور�تین (علاوة على ذلك،  منهم على مناقشة عقیدة الكن�سة.  

):  Walker�قول وواكر (هؤلاء اللاهوتیون على أساساتهم، ُ�خصصِون انت�اهًا �بیرًا لعقیدة الكن�سة.    يیبن
وأخیرًا،   1تفاضة �لُ أنواع الأسئلة الخاصة �الكن�سة مثل بلدنا." "ر�ما لا توجد بلد في العالَم حیث نُوقشِتْ �اس 

) �أن والده ألقى محاضرات في موضوعات عقیدة الكن�سة  A. A. Hodgeُ�خبرنا الد�تور إ�ه إ�ه هودج (
، وغطى عملً�ا �ل العقیدة، ونوى أن ُ�كمل لاهوته النظامي �إصدار المُجلَّد الرا�ع حول على فصوله العدیدة

 

1 Scottish Theology and Theologians, p. 95; cf. also McPherson, The Doctrine of the Church in Scottish 
Theology, pp. 1 ff. 
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الكن�سة؛ لكن منعتْ  المتقدم.عقیدة  التي طرأتْ على عُمره  یُناقش عقیدة    2ه الأمراض  لم  إنه  دابني  �قول 
عندما شرحَ شِد مُخططه أكَّدَ    3الكن�سة لأنها نُوقِشتْ �كفاءة في قسم آخر في �ل�ة اللاهوت التي عملَ بها. 

صَ مساحةً صغیرة    4ئط النعمة. على أن الكن�سة تأتي في الاعت�ار عندما یتعلَّق الأمر بوسا مع ذلك، خصَّ
ر �تاب سمیث (  جدًا لوسائط النعمة ) System of Christian Theologyولم یُناقش عقیدة الكن�سة. وقام مُحرِّ

  5�إضافة فِكر المؤلف حول عقیدة الكن�سة إلى هذا الكتاب، مثلما عبَّرَ عنه في أعمال أخرى. 
 
 
 
 
 
 
 
 

  

 
2 Preface to Hodge’s work on Church Polity. 
3 Lect. on Theol., p. 726. 
4 Dogm. Theol. I, p. 10. 
5 pp. 590 ff. 
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 الكتاب�ة للكن�سة وعقیدة الكن�سة في التار�خ . الألقاب ١

 .أ. الألقاب الكتاب�ة للكن�سة
ف العهدُ القد�م �لمتین للإشارة إلى الكن�سة،  في العهد القد�م..  ١ والمشتقة من    )،qahalأي قَهَل (  یُوظِّ

�معنى "ُ�عیِّن" أو "ُ�قابل  )  ya’adh) من الجذر َ�عَد ( edhah ’() �معنى "یدعو"؛ و�لمة عِداه  qalالجذر قَل (
د." تُستخدَم هاتان الكلمتان أح�انًا بدون تفر�ق، لكنه ا لم تكونا في البدا�ة مترادفتین.  مأو �جتمع في مكانٍ محدَّ

للإشارة إلى إسرائیل فإنها تُشیر إلى    تجمُّعًا بواسطة تعیین، وعندما تُستخدَم�شكلٍ صح�ح  تُمثِّل �لمة عِداه  
نة من بني إسرائیل أو رؤوسهم الذین ُ�مثِّلونهم، سواء �انوا مجتمعین أم لا. على  الجماعة نفسها و  المُكوَّ
. لذلك، نَجِد أح�انًا التعبیر  �شكلٍ صح�ح إلى اجتماع الشعب فعلً�ا معًا�لمة قَهَل  تُشیر  الناح�ة الأخرى،  

). یبدو  ١٧:  ٢٦؛ إرم�ا  ٥:  ١٤؛ عدد ٦: ١٢" (خروج جماعةجمهور ال)، أي "qehal ’ edhahعِداه ( قَهَل
؛  ٢٣،  ٢٢:  ٥؛ قارن مع  ١٦:  ١٨؛  ١٠:  ٤أن الاجتماع الفعلي �ان أح�انًا اجتماعًا لمُمثلي الشعب (تثن�ة  

الأ�ام٢؛  ٥،  ٣- ١:  ٨ملوك    ١ أسفار  )٦- ٢:  ٥  أخ�ار  الأكثر شیوعًا في  الكلمة  عِداه هي  �لمة  إن   .
لكنها غائ�ة   التثن�ة،  تمامًا  الخروج، واللاو�ین، والعدد، و�شوع،  نادرًا في الأسفار  عن سفر  ولا توجد إلا 

قَهَل �ثیرًا في أخ�ار الأ�ام، وعزرا، ونحم�ا.   تَرد �لمة  ) هي Sunagoge(  ناجوجيو سإن �لمة  اللاحقة. 
الجامعة،   المعتادة، وش�ه  المعتادة  الكلمة  الترجمة  أ�ضًا  الس�عین�ة، وهي  عِداه في الترجمة  لترجمة �لمة 

تُترجَم �لمة  مع ذلك، في الأسفار اللاحقة في الكتاب المُقدَّس،  مة قَهَل في أسفار موسى الخمسة.  لترجمة �ل
) �أن الیهود�ة المتأخرة أشارت �الفعل إلى Schuererح شورر (). ُ�صرِّ ekklesiaقَهَل إلى �لمة إكل�س�ا (

�لمة   واستخدام  اخت�ار�ة،  �اعت�ارها حق�قة  إسرائیل  إلى جماعة  استخدام سیناجوجي للإشارة  بین  التمییز 
). Bavinckاتفق معه في ذلك الد�تور �افینك (إكل�س�ا �اعت�ارها لقب نفس الجماعة عند النظر إلیها مثالً�ا.  

) إنه �عد السبي  Hort) �شدة مع هذا الرأي. قال هورت (Cremer-Koegelر �وجیل (مع ذلك، اختلفَ �ر�م
یبدو أن �لمة قَهَل جمعتْ مدى المعنى الذي تحمله �لمتا قَهَل وعِداه؛ و�ن �لمة إكل�س�ا �الت�ع�ة، �اعت�ارها  

الناط للیهود  �شكلٍ طب�عي،  تُشیر  قَهَل سوف  �لمة  لترجمة  الرئ�س�ة  الیونان�ة  إلى  الكلمة  �الیونان�ة،  قین 
  6جماعة إسرائیل مثلما ستُشیر إلى تَجمُّع الجماعة." 

الجدید.  ٢ العهد  �لمتان في  أ�ضًا  الجدید  العهد  لدى  مُشتق.  �لمة  تا ،  أي  الس�عین�ة،  الترجمة  من  ن 
) sun)، �معنى "یدعو إلى الخارج،" و�لمة سوناجوجي، مِن سون (kaleo) و�الو (ekإكل�س�ا، مِن إك (

�أتي معًا أو أ)agoوأجو ( الثان�ة تُستخدم حصرً�ا للإشارة إلى  ُ�حضِر معًا."    ن، �معنى "أن  الكلمة  إن 
؛ أعمال الرسل ٢٣:  ٤الاجتماعات الدین�ة للیهود أو للم�اني التي �جتمعون فیها للع�ادة الجماع�ة (متى  

�ن�سة العهد الجدید، رُغم أنها تُشیر  ). مع ذلك، تُشیر عامةً �لمة إكل�س�ا إلى  ٩:  ٣؛  ٩:  ٢؛ رؤ�ا  ٤٣:  ١٣
) ek). إن حرف الجر إك (٤١،  ٣٩، ٣٢:  ١٩في مواضع قلیلة إلى تجمُّعات مدن�ة عامة (أعمال الرسل  

 
6 The Christian Ekklesia, p. 7. 
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للناس،" و�حیث ُ�شیر    ) ekkaleoفي �لمة إكل�س�ا ( العام  ر عادة �معنى "خارجًا مِن وسط الجمهور  ُ�فسَّ
ل�س�ا إلى أن الكن�سة تتكون من المختار�ن، والمدعو�ن مِن وسط عالَم  �ارت�اطه �الاستخدام الكتابي لكلمة إك

ُ�عتبر هذا التفسیر غیر أكید، لأن حرف الجر في الأصل ُ�شیر ب�ساطة إلى أن المواطنین  ال�شر. مع ذلك،  
الیونانیین �انوا یُدعون للخروج من منازلهم. لن �كون من غیر الطب�عي أن ُ�عطى ذلك المعنى الكتابي  

إلى �لمة إكل�س�ا في الإعلان الإلهي. لكن، في الواقع، ل�س لدینا أي دلیل على أن هذا حدثَ �الفعل.   مامًات
في س�اق  ) لم ُ�ستخدم إطلاقَا بتلك الطر�قة، ولم تَرد �لمة إكل�س�ا إطلاقًا  ekkaleoإن الفعل المر�ب إكَّالو (

) یُترجم �لمة إكل�س�ا  Deissmann�ان دا�سمان (لوحي.  ُ�شیر إلى وجود تلك الفكرة تحدیدًا في ذِهن ُ�تَّاب ا
"المَحفل (المجتمِع)،"   المُجمِّع.  ب�ساطة إلى  ولأن مفهوم الكن�سة هو مفهوم متعدد ناظرًا إلى الله �صفته 

لا تَحمل دائمًا  الجوانب، فمن الطب�عي إلى حد �بیر أن �لمة إكل�س�ا، عندما تُستخدم للإشارة إلى الكن�سة،  
�ان �سوع هو أول مَن استخدم هذه الكلمة في العهد الجدید، واستخدمها للإشارة إلى المجموعة  نفس المعنى.  

)، واعترفتْ �ه علان�ةً �أنه ر�َّهم، وقبلوا م�ادئ ملكوت الله. لقد �انت ١٨:  ١٦التي اجتمعت حوله (متى  
الحق�قي.   �المس�ا، شعب إسرائیل  الخاصة  المجموعة هي الإكل�س�ا  نت�جةً لامتداد في وقتٍ لاحق،  هذه 

ستْ الكنائس المحل�ة في �ل مكان، و�انت تُدعى إكعدیدة.    دلالات الكن�سة، اكتسبتْ الكلمة   ل�س�اي  تأسَّ
)ekklesiai  انت إظهارات لكن�سة المس�ح العالم�ة الواحدة. ما یلي هو أهم    إنها) �ص�غة الجمع، حیث�

 الاستخدامات للكلمة: 
أ. في أكثر الاستخدامات تكرارًا، تُشیر �لمة إكل�س�ا إلى مجموعة مؤمنین في منطقة محددة، �ن�سة  

ما إذا �ان هؤلاء المؤمنین مجتمِعین للع�ادة أم لا. تَتضمَّن �عض    لمحل�ة، �غض النظر عن السؤال حو 
،  ٢٨، ١٩: ١٤؛ ١٨: ١١�ورنثوس   ١؛  ٢٦: ١١؛ ١١: ٥المقاطع حق�قةَ أنهم مجتمِعون (أعمال الرسل 

  ١؛  ٢:  ١؛ غلاط�ة  ١:  ١٦�ورنثوس    ١؛  ٤:  ١٦)، بینما لا تَتضمَّن �عض المقاطع ذلك (روم�ة  ٣٥
 ). ، إلخ١٤: ٢تسالون�كي  

في �عض الحالات، تُشیر الكلمة إلى ما ُ�مكن تسمیته �الإكل�س�ا المنزل�ة، وهي الكن�سة في منزل  ب. 
صون غرفة �بیرة  و أحد الأشخاص. یبدو أنه في زمن الرسل �ان الأشخاص الأغن�اء أو ذ  و الأهم�ة ُ�خصِّ

؛  ١٩:  ١٦�ورنثوس    ١؛  ٢٣  :١٦روم�ة  (في منازلهم لأجل الع�ادة. توجد أمثلة على هذا الاستخدام في  
 . )٢؛ فل�مون  ١٥: ٤كولوسي 

)، فإن الكلمة  ةً الآن عام  مُسلَّم �ه ) صح�حة (مثلما هو  Tisschendorfقراءة تشیندورف (  ج. إذا �انت 
تَرِد على الأقل مرة واحدة للإشارة إلى مجموعة من الكنائس، أي �نائس الیهود�ة، والجلیل، والسامرة. إن  

لوا )٣١:  ٩أعمال الرسل  (المقطع الذي تُستخدم ف�ه بهذه الطر�قة هو   . �شكلٍ طب�عي، لا �عني هذا أنهم شكَّ
لمستحیل أن �ن�سة أورشل�م و�ن�سة أنطاك�ة في سور�ا تكَّونتا  معًا ��انًا مثل ما نُسم�ه طائفة. إنه ل�س من ا

 من مجموعات عدیدة والتي اعتادت أن تجتمع في أماكن مختلفة. 
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ن من الذین �عترفون  د.   �معنى أكثر عموم�ة، تُشیر الكلمة إلى الجسد �له، عبر أنحاء العالَم، المُكوَّ
َ�ظهر هذا المعنى للكلمة  اف القادة الكنسیین المُرتَسمین.  علان�ةً �المس�ح وَ�تحدون لأجل الع�ادة، تحت إشر 

، لكن یبدو أنه �ان أ�ضًا في ذِهن بولس )٢٨:  ١٢  ٢٢:  ١١  ؛٣٢:  ١٠�ورنثوس    ١(�شكل علني في  
  ا روح�ً   اعندما �تب الرسالة إلى أهل أفسس، رُغم أن التر�یز في تلك الرسالة هو على الكن�سة �صفتها �ائنً 

 ). ١٦- ١١:  ٤(راجع خصصًا أفسس 
الأكثر شمول�ة تُشیر إلى �ل جماعة المؤمنین، سواء في السماء أو    ا إن الكلمة في معناهه. أخیرًا،  

متحدین روحً�ا �المس�ح �صفته مُخلِّصهم. یوجد هذا الاستخدام   ن على الأرض، والذین صاروا أو س�صیرو 
سي، و�تكرر �شكل أكبر في الأولى للكلمة في المقام الأول في رسائل بولس إلى أهل أفسس وأهل �ولو 

  ).٢٤، ١٨: ١؛ �ولوسي ٣٢، ٢٧، ٢٥-٢٣: ٥؛ ٢١، ١٠: ٣؛  ٢٢: ١(أفسس 
" لا تُشتَق من �لمة Kirche،" و"Church"،   "Kerk�جب أن نَتذ�َّر أن الكلمات غیر العر��ة للكن�سة "

د تلك الكلمات على)، والتي تعني "ما یَنتمي للرب."  kuriakeإكل�س�ا، بل من �لمة �ور�اكي (   حق�قة   تُشدِّ
) تُشیر في  he kuriake) أو هي �ور�اكي (to kuriakonإن تعبیر تو �ور�اكون (أن الكن�سة هي مِلك لله. 

المقام الأول إلى المكان الذي تجتمع ف�ه الكن�سة. �ان یُنظَر إلى هذا المكان �اعت�اره یَنتمي للرب، ولذلك  
لكن المكان نفسه �ان فارغًا ولم َ�ظهر �اعت�اره "تو �ور�اكون" إلا عندما تجتمع  دُعي �اسم "تو �ور�اكون."  

 . الروحي بیت اللهلمة تُشیر إلى الكن�سة نفسها، صارت الكف�ه الكن�سة للع�ادة. نت�جةً لذلك، 
الجدید على العدید من الألقاب التشبیه�ة للكن�سة، یُر�ِّز   . �حتوي العهد ألقاب �تاب�ة أخرى للكن�سة.  ٣

د للكن�سة. إنها تُدعى  :  كلٌ منها على جانب محدَّ

�عتبرون أن هذه التسم�ة هي التعر�ف الكامل لكن�سة . یبدو أن ال�عض في أ�امنا  جسد المس�حأ.  
اللقب فقط عند الإشارة إلى الكن�سة العالم�ة،  ُ�ستخدم هذا  لا  العهد الجدید، لكن ل�س هذا هو المقصود منها.  

�ورنثوس    ١، لكن أ�ضًا عند الإشارة إلى الكن�سة المحل�ة ( )١٨:  ١؛ �ولوسي  ٢٣:  ١أفسس  (مثلما في  
د ٢٧:  ١٢ وحدة الكن�سة، سواء المحل�ة أو العالم�ة، وتحدیدًا على حق�قة أن هذه هذا اللقب على    ). ُ�شدِّ

 الوحدة عضو�ةٌ، وأن ��ان الكن�سة في علاقة حیو�ة مع �سوع المس�ح �صفته رأسها المجید. 
ح  الله،" والذي �سكن ف�ه الرو . تُدعى الكن�سة في �ورنثوس "ه�كل  ه�كل الروح القُدس أو ه�كل اللهب.  
هَْ�كَلاً  ، �قول بولس عن المؤمنین إنهم یَنمون ")٢٢،  ٢١:  ٢أفسس  (). في  ١٦:  ٣�ورنثوس    ١القُدس (

بِّ  سًا فِي الرَّ وحِ."" و�نهم  ،مُقَدَّ ُ�ستخدم هذا اللقب في الإشارة إلى الكن�سة    "مَبْنِیُّونَ مَعًا، مَسْكَنًاِ لِله فِي الرُّ
 "بَیْتًا رُوحِ�ًّا"  الكن�سة العالم�ة. و�قول �طرس إن المؤمنین �حجارة ح�ة مَبنیینأي  المثال�ة في المستقبل،  

. إن هذا الرا�ط ُ�ظهِر بوضوح أن ما في ذِهنه هو اله�كل. یُر�ِّز هذا التشب�ه على حق�قة  )٥:  ٢�طرس    ١(
   سة ولا ُ�مكن المساس بها. إن سُكنى الروح القُدس فیها تَمنح لها مكانةً سام�ة.قدَّ مُ أن الكن�سة 

. توجد هذه الألقاب الثلاثة �لها في السماو�ة  أورشل�م العل�ا، أو أورشل�م الجدیدة، أو أورشل�مج.  
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في العهد  ).  ١٠،  ٩قارن مع الآ�ات  ؛  ٢:  ٢١؛ رؤ�ا  ٢٢:  ١٢؛ عبرانیین  ٢٦:  ٤الكتاب المُقدَّس (غلاط�ة  
م أورشل�م �اعت�ارها المكان الذي �سكن ف�ه اللهُ بین الكرو��م، وحیث َ�صنع �شكلٍ رمزي اتصالاً   القد�م، تُقدَّ

ا النظیر الروحي لأورشل�م العهد القد�م،  مع شع�ه. من المؤ�د أن العهد الجدید یَنظر إلى الكن�سة �صفته
وفقًا لهذه النظرة، تُعد الكن�سة مكان سُكنى الله، حیث  ولذلك �ستخدم نفسَ الألقاب عند الإشارة إلى الكن�سة.  

 یَتواصل شعب الله معه؛ ومع أن مكان سُكناه لا یزال على الأرض، إلا أنه ینتمي إلى المجال السماوي. 
الكن�سة، أي  تهعمود الحق وقاعدد.   إلى  اللقب للإشارة  ف�ه هذا  ُ�ستخدم   ١(. یوجد موضع واحد 

. ُ�شیر بوضوح إلى الكن�سة عامةً، ولذلك ینطبق أ�ضًا على �ل جزء فیها. ُ�عبِّر هذا )١٥:  ٣ت�موثاوس  
التشب�ه عن حق�قة أن الكن�سة هي حامي الحق، وقلعة الحق، والمُدافع عن الحق أمام �ل أعداء ملكوت 

 . الله
 . ب. عقیدة الكن�سة في التار�خ

 . عقیدة الكن�سة قبل الإصلاح ١
مون الكن�سة عامةً �اعت�ارها جماعة  .  في فترة الآ�اءأ.     القد�سین �ان الآ�اء الرسولیون والمدافعون ُ�قدِّ

)communio sanctorumالتمییزات ظاهرة في  صُنع  لم تكن ضرورة  .  میراثًا لهاختارهم    ن)، شعب الله الذی
البدا�ة. لكن �حلول الجزء الأخیر من القرن الثاني �ان هناك تغییر ملموس. إن ظهور الهرطقات جعل 

تسبَّبَ هذا في  . الحق�ق�ةمن الإلزامي تحدید �عض الخصائص التي ُ�مكن أن تُعرَف بها الكن�سة الجامعة 
سة خارج�ة، َ�حكُمها  أ یُنظَر إلى الكن�سة �اعت�ارها  أن یتر�َّز الانت�اه على المظهر الخارجي للكن�سة. بد  مؤسَّ

�ان یُر�َّز �قوة على أن �ون الكن�سة  الأُسقف �اعت�اره الور�ث الم�اشر للرسل، والذي �متلك التقلید الحق�قي.  
سة  لم �كن یُنظَر إلى الكنائس المحل�ة �اعت�ارها وحدات منفصلة، بل ب�ساطة �اعت�ارها أجزاء الكن�جامعة.  

دَ الطر�ق تدر�جً�ا الفساد المُتزاید في الكن�سة أدى  و إن الطا�ع الدنیوي  العالم�ة الواحدة. إلى رد فعلٍ ما ومهَّ
الفِرَق  من  العدید  (  ،أمام  المونتان�ة  والنوفات)  Montanismمثل  الثاني،  القرن  منتصف  ن�ة  �افي 

)Novatianism) في منتصف القرن الثالث، والدونات�ة (Donatism  في بدا�ة القرن الرا�ع، لأجل جعل (
دَ آ�اء الكن�سة الأوائل �شكل   قداسة أعضاء الكن�سة هي علامة الكن�سة الحق�ق�ة. لمواجهة هذه الفِرَق، شدَّ

سة أساقفة الكن�سة. تمیَّزَ �بر�انوس ( متزاید على   ) �أنه أول مَن صاغ �شكلٍ �امل عقیدةَ  Cyprianمؤسَّ
لقد اِعتبرَ الأساقفة الورثة الحق�قیین للرسل ونَسَبَ لهم طا�عًا �هنوتً�ا �فضل عملهم المرت�ط  أساقفة الكن�سة.  

لتْ وحدة الكن�سة. لذلك، �انت   �الذ�ائح. شكَّل الأساقفة معًا جماعةً تُسمى مَجمع الأساقفة، والتي بذلك شكَّ
سقف �انوا یَتخلون عن شر�ة الكن�سة، وحدة الكن�سة مبن�ة على وحدة الأساقفة. إن الذین لم َ�خضعوا للأُ 

) مُتسقًا  Augustineأوغسطینوس (  لم �كنلا یوجد خلاص خارج الكن�سة.    إنهوأ�ضًا عن خلاصهم، حیث  
�الكامل في نظرته للكن�سة. لقد �ان صراعه مع الدوناتیین هو مَا ألزمه على التفكیر �شكلٍ أعمق في طب�عة  
الكن�سة �صفتها   إلى  ینظر  التعیین الإلهي، والذي  لعقیدة سبق  المُتبني  أنه  ناح�ة، ُ�ظهِر  الكن�سة. فمن 
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یَتمثَّل الأمر الله ولذلك یَتمیَّزون �المح�ة الحق�ق�ة.  الذین لدیهم روح    جماعة القد�سین،  جماعة المُختار�ن،
في أن �كون الشخص عضوًا حً�ا في الكن�سة �حسب هذه النظرة للكن�سة، وألا ینتمي الشخص إلیها   مهمال

بنظرة   كَ  تمسَّ والذي  �نسً�ا،  قائدًا  أوغسطینوس  �ان  الأخرى،  الناح�ة  على  لكن  فقط.  سطح�ة  �طر�قة 
إن الكن�سة الحق�ق�ة �ن�سة جامعة، فیها �ستمر على الأقل من حیث جوانبها العامة.    كبر�انوس للكن�سة،
بواسطة تعاقب الأساقفة. إن الكن�سة هي الأمین على مخزون النعمة الإله�ة، والتي تُوزِّعها  السلطان الرسول  

مختلطًا،   الحاضر جسدًا  الوقت  في  الكن�سة  هذه  تُعتبر  الكنس�ة.  الفرائض  ف�ه لذي  وامن خلال  یتواجد 
ین د ا موجو أعضاء صالحة وفاسدة. مع ذلك، في جِداله مع الدوناتیین، أقرَّ أوغسطینوس أن النوعین ل�س

دَ الطر�ق أ�ضًا أمام التعر�ف الكاثول�كي للكن�سة على أنها ملكوت الله.    في الكن�سة بنفس المعنى. لقد مهَّ
) الكثیر ل�قولوه عن الكن�سة. �ان  Scholasticsالمَدرَسیین (لم �كن لدى  .  في العصور الوسطىب.  

النظام العقائدي الذي صاغه �بر�انوس وأوغسطینوس �املاً إلى حدٍ �بیر ولم َ�حتَج سوى �عض اللمسات  
ى المَدرَسیون في العصور الوسطى  ) وهو مؤرخ �اثول�كي: "تبنَّ Ottenقال أوتِن (النهائ�ة لإكمال ص�اغته. 

ثم سلَّموه، عملً�ا النظامَ،  ترنت    هذا  �عد مجمع  أتوا  الذین  لوَرثتهم  فیها،  استلموه  التي  الحالة  نفس  على 
)Trent".(7  تم تطو�ر �عض النقاط. لكن مع أنه لم َ�حدث تطو�ر �بیر في ص�اغة  في �عض الأح�ان ،

م،  الكن�سة، إلا أن الكن�سة نفسها نَمَتّ �شكل أكبر لتصیر تسلسلاً هرمً�ا متماسكًا، ومنظَّمًا �إحكا   عقیدة
�انت بذار هذا التطوُّر موجودة �الفعل في نظرة �بر�انوس للكن�سة، وفي أحد جوانب الكن�سة مثلما ومُطلَق.  

أوغسطینوس.   جماعة  قدَّمها  �صفتها  الكن�سة  العظ�م،  الآب  لذلك  جوهر�ة  والأكثر  الأخرى  النظرة  إن 
، تم تجاهُلها عامةً، ولذلك ظلت خاملة. هذا لا �عني أن المَدرسیین رفضوا العنصر الروحي تمامًا،  القد�سین

ُ�عطوه   لم  فقط  مؤسسة  .  �ةالمناس  مكانته لكنهم  أو  منظمة  �اعت�ارها  الكن�سة  على  �التأكید  التر�یز  �ان 
الكن�سة والدو Hugoخارج�ة. تحدَّث هیو ( ف�كتور، عن  القد�س  دیر  الذي من  السُلطتیْن  )  �اعت�ارهما  لة 

هما اللهُ لأجل حُكم شع�ه. تتصف الاثنتان �أنها سُلطة مَلك�ة من حیث ه�كل بنیتها، لكن الكن�سة   اللتین أسَّ
م الدولةُ تُوفِّر فقط الازدهار الزمني لل�شر.   تُقدِّ م الخلاص لل�شر، بینما  تُقدِّ إن  هي السُلطة العُل�ا، لأنها 

و رأس الدولة، لكن ال�ا�ا هو رأس الكن�سة. توجد ط�قتان من الناس في الكن�سة،  الملك أو الإمبراطور ه
دة بوضوح : رجال الدین (الإكلیروس)، وهم مُكرَّسون لخدمة الله، وُ�شكِّلون وحدةً؛  ولهم حقوق وواج�ات مُحدَّ

تمامًا. خطوة    والعلمانیون، والذین یتكونون من أشخاص من �ل مجالات الح�اة، وُ�شكِّلون ط�قة منفصلة 
فكرة أن الكن�سة  ص�اغة عقیدة ال�ابو�ة، إلى أن صارَ ال�ا�ا تقر�ً�ا مَلكًا مُطْلقًا. إن   رةُ بدأتْ بلوَ تلو الأخرى، 

�شكلٍ �بیر على    اساعد  ، و�ون نظام أساقفة روما ملكوتًا أرضً�ا  ،الكاثول�ك�ة هي ملكوت الله على الأرض 
)  ١ة المنظورة والمنظمة على أنها ملكوت الله �ان له نتائج هائلة: (. إن تعر�ف الكن�سال�ابو�ة  نمو عقیدة

م الكن�سة: البیت، والمدرسة، العلم والفن، التجارة والصناعة،   تطلَّبَ ذلك أن َ�خضع �ل شيء تحت تحكُّ

 
7 Manual of the History of Dogmas, II, p. 214. 
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) اشتمل ذلك على فكرة أن �ل بر�ات الخلاص تأتي للإنسان فقط من خلال الممارسات الكنس�ة،  ٢وهكذا. (
(تحد  الكنس�ة.  الفرائض  تد )  ٣یدًا من خلال  العلمان�ة  نحو  الكن�سة  ل  تحوُّ إلى  ذلك    إن حیث  �جً�ا،  ر قاد 

الكن�سة بدأتْ تَهتم �الس�اسة أكثر من خلاص الخطاة، وصرَّحَ ال�ا�ا في النها�ة �أن سُلطته تعلو على �ل 
 الحُكَّام العلمانیین. 

 .و�عد الإصلاح في أثناء عقیدة الكن�سة  . ٢
م في  اختلفَ المُصلِحون مع النظرة الكاثول�ك�ة للكن�سة، واختلفوا ف�ما بینه .  فترة الإصلاح  في أثناءأ.  

دة.   إن فكرة وجود تسلسل هرمي معصوم في الكن�سة، ووجود �هنوت خاص، والذي �عض الأمور المُحدَّ
لقد رأى أن الكن�سة هي الشر�ة الروح�ة  یُوزِّع الخلاص من خلال الفرائض الكنس�ة، لم تَنل قبولاً لدى لوثر.  

ك بوحدة الكن�سة،  المؤمنین.  للذین یؤمنون �المس�ح، واستعاد المفهوم الكتابي الخاص �كهنوت �ل لقد تمسَّ
  �ان حر�صًا على الإشارة إلى أن هاتین   لكن میَّزَ بین جانبین لها، إحداهما منظورة والأخرى غیر منظورة.

ل�ستا �ن�ستین، بل جانبین لنفس الكن�سة. لا تُص�ح الكن�سة غیر المنظورة منظورةً، بواسطة إدارة الأساقفة 
لكلمة الله   النقي  التقد�م  بواسطة  بل  ال�ا�ا،  رئاسة  بواسطة  ولا  الكنس�ة.  و والكرادلة،  �أن  الفرائض  أقرَّ  لقد 

دائمًا   المنظورة ستَحوي  النظرة  الأعضاء الأتمن    مز�جًاالكن�سة  تجاو�ه مع  ذلك، في  ق�اء والأشرار. مع 
الكاثول�ك�ة لس�ادة الكن�سة على الدولة، ذهب إلى تطرف آخر، وتقر�ً�ا جعل الكن�سة خاضعة للدولة في �ل  

راضیین عن هذا   "معمود�َّة"مُجددو ال  )Anabaptistsلم �كن الأناببتست (شيء إلا في الوعظ �كلمة الله.  
وا على رفضوا فكرة الكن�سة  أن تتكون الكن�سة من المؤمنین فقط. في الكثیر من الحالات،    الموقف، وأصرُّ

�الڤن   اتفق  والدولة.  الكن�سة  بین  الكامل  �الانفصال  طالَبوا  ذلك،  على  النعمة. علاوة  المنظورة ووسائط 
في   �انت  الكن�سة  �أن  الاعتراف  في  لوثر  مع  المُصلَحون  الجماعةً   جوهرهاواللاهوتیون  من  منین  مؤ  

)communio sanctorum.(    في الأساس  في  الكن�سة  وقداسة  لوحدة  اللوثر�ین،  مثل  َ�سعوا،  لم  ذلك،  مع 
، بل في الأغلب في الفرائض الكنس�ةالوظائف الكنس�ة، و�لمة الله، و الممارسات الكنس�ة الموضوع�ة، مثل  

میَّزوا أ�ضًا بین الجانب المنظور وغیر المنظور للكن�سة، لكن �طر�قة مختلفة  الشر�ة الشخص�ة للمؤمنین.  
علاوة على ذلك، لم َ�جِدوا العلامات الحق�ق�ة للكن�سة، فقط في التقد�م الحق�قي لكلمة الله والفرائض قلیلاً.  

ة للتأدیب الكنسي. لكن حتى �الڤن واللاهوتیون المُصلَحون من القرن  الكنس�ة، بل أ�ضًا في الممارسة الأمین
سوا نظامً السا�ع عشر تبنوا إلى حدٍ ما فكرة خضوع الكن�سة للدولة.   ا لإدارة الكن�سة مبنً�ا إلى  مع ذلك، أسَّ

سعى  بینما  درجة �بیرة على الاستقلال والسُلطة الكنس�ة أكثر مما �ان معروفًا في الكنائس اللوثر�ة. لكن،  
للحفاظ على الرا�ط السل�م بین الكن�سة المنظورة وغیر المنظورة، تجاهَلَ    اللاهوتیون اللوثر�ون والمُصلَحون 

السا�ع عشر، القرن  السوس�انیین والأرمینیین في  ثوا عن    الأخرون هذا الأمر. إن  تحدَّ �التأكید  أنهم  رُغم 
الوا الح�اة  تمامًا في  نَ كن�سة غیر منظورة، نَسوها  �اعت�اره  السوس�انیون    ظرقع�ة.  المس�حي  إلى الإ�مان 

الكن�سة اللوثر�ة    واالكن�سةَ في المقام الأول مجتمعًا منظورًا وات�عالأرمینیون  ب�ساطة عقیدة مقبولة، وجعلتْ  
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وحفظ  تسل�مفي   للدولة  التأدیب  حقَ   واحق  فقط  أعضاء    للكن�سة  وحث  الإنجیل  برسالة  الوعظ  ممارسة 
) میلاً لتجاهل فكرة الكن�سة  Pietists) والتقو�ون (Labadistsعلى الناح�ة الأخرى، أظهر اللابدیون (  الكن�سة.

ن من المؤمنین فقط، مُظهر�ن أنهم لا یُ�الون �الكن�سة المؤسس�ة و  مز�ج  الالمنظورة، ساعیین لكن�سة تتكوَّ
 ء الذي فیها، وساعیین لِبناء المؤمنین في الاجتماعات الكنس�ة الخاصة. الجید والسيبین 

أثناء.  و�عد القرن الثامن عشر  في أثناءب.   الثامن عشر  في  الفلسفة العقلان،  القرن  على    �ةأثرَّتْ 
الكن�سة،    �خصوص غیر مُ�ال�ة �المسائل الإ�مان�ة وافتقرتْ إلى الحماس    العقلان�ة  عقیدة الكن�سة. �انت 

س الكن�سة  لقد رفضتْ حتى أن المس�ح قَصَدَ أن یوجعلتْها في نفس فئة المجتمعات الإنسان�ة الأخرى.   ؤسِّ
المیثود�ة  ، لكن  تجاه العقلان�ة  )Methodismفي المیثود�ة (  �ان هناك رد فعل تَقوي �المعنى التقلیدي للكلمة.  

في �عض الحالات، سعتْ لحصول على القوة �إلقاء الضوء لم تُسهِم �شيء ما في ص�اغة عقیدة الكن�سة.  
على الكنائس القائمة، وفي حالات أخرى ��َّفتْ نفسها مع ح�اة تلك الكنائس. �النس�ة لشلایرماخر، �انت  

ُ�عطی الذین  َ�عتمد على  الكن�سة ضرور�ة للمجتمع المس�حي، جماعة المؤمنین  نفسُ الروحِ. لم  هم الح�اةَ 
�لما زاد . مس�ح�َّةالتمییز بین الكن�سة المنظورة وغیر المنظورة، ورأى أن جوهر الكن�سة هو روح الشر�ة ال

استخدمَ  اختراق روح الله لجموع المؤمنین، �لما قلتْ الانقسامات، و�لما خسرتْ تلك الانقسامات أهمیتَها.  
لقد نَظر إلى  ر�تشل التمییز بین الملكوت والكن�سة بدلاً من التمییز بین الكن�سة المنظورة وغیر المنظورة.  

و�لى الكن�سة �اعت�ارها نفس المُجتمع وهو  دافع المح�ة،  الملكوت �اعت�اره مجتمع شعب الله وهم یتصرَّفون ب
سة خارج�ة تقوم  مُجتمعٌ للع�ادة.   ؛ وهذه الوظ�فة تُمكِّن  بوظ�فة الع�ادةلذلك، َ�قتصر لقب "كن�سة" على مؤسَّ

  یبتعد هذا �التأكید عن تعال�م العهد الجدید. و�قود م�اشرةً من أن ُ�ص�حوا مألوفین ل�عضهم ال�عض.  المؤمنین  
سة زرعها  �اعت�ارها و إلى النظرة اللیبرال�ة الحدیثة للكن�سة �اعت�ارها مر�زًا اجتماعً�ا،  سة �شر�ة لا مؤسَّ مؤسَّ

 الله.
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 .أسئلة لمز�د من الدراسة
 هل یبدأ تار�خ الكن�سة في یوم الخمسین أم قبله؟ 

 الیوم عن الكن�سة التي �عده؟ الكن�سة السا�قة لذلك  تْ إذا �ان یوجد قبله، ��ف اختلفَ 
 ؟ ) ١٧:  ١٨متى  (إلى أي �ن�سة ُ�شیر �سوع في 

سة خارج�ة، على أنها   هل ُ�شیر أوغسطینوس إلى الكن�سة �اعت�ارها ��انًا روحً�ا، أم �اعت�ارها مؤسَّ
 ملكوت الله؟

سة خارج�ة؟ لما ذا أصرَّ المُصلِحون  ِ�ما تُفسر تر�یز �ن�سة روما الكاثول�ك�ة على الكن�سة �اعت�ارها مؤسَّ
 على استقلال الكن�سة �الكامل عن الدولة؟ 

 لوثر و�الفن من حیث هذه النقطة؟ ك�ف اختلفَ 
 ما هي الخلافات الجدل�ة التي ظهرتْ في اسكتلندا �خصوص الكن�سة؟ 

 ما الذي ُ�فسر النظرات المختلفة للكن�سة في إنجلترا وفي اسكتلندا؟ 
 عقیدة الكن�سة؟ ك�ف أثرَّت العقلان�ة على  

د الكن�سة في الوقت الحاضر  ؟ ما هي الأخطار الكبیرة التي تُهدِّ
 

 : مصادر
 Bavinck, Geref. Dogm. IV, pp. 302-319; Innes, Church and State; Cunningham, 

Historical Theology, two volumes, cf. the Index; Hauck, Real-Encyclopaedie, Art. Kirche by 
Koestlin; Histories of Dogma, especially those of Harnack, Seeberg, Sheldon, and Otten, cf. 

the Indices. 

 

  



11  

 . طب�عة الكن�سة ٢

 ة  أ. جوهر الكن�س
ثَ المس�حیون الأوائل عن الكن�سة �صفتها جماعة القد�سین،    .نظرة �ن�سة روما الكاثول�ك�ة.  ١ تحدَّ

 �حلول�الفعل عن جوهر الكن�سة. لكن حتى    هكذاوعلى الرغم من عدم تفكیرهم في الموضوع ِ�عمق، عبَّروا  
ه ودفعهم نحو تر�یز  نها�ة القرن الثاني، نت�جةً لظهور الهرطقات، فرض السؤالُ عن الكن�سة الحق�ق�ة نفسَ 

ت�اههم على خصائص معینة في الكن�سة �اعت�ارها مؤسسة خارج�ة. منذ أ�ام �بر�انوس وحتى الإصلاح،  ان
تم النظر إلى جوهر الكن�سة �شكل متزاید من جهة مؤسستها الخارج�ة المنظورة. نظرَ آ�اءُ الكن�سة إلى  

مرت�طةً معًا بوحدة خارج�ة  ارها  �اعت�الكن�سة الجامعة �اعت�ارها تشمل �ل الفروع الحق�ق�ة لكن�سة المس�ح، و 
إن النظرة إلى الكن�سة �اعت�ارها مؤسسة ومنظورة، حیث �ان الر�اط الذي یُوحدها هو مَجمع الأساقفة.  

خارج�ة أص�حت أكثر بروزًا مع مرور الزمن. �ان هناك تر�یز متزاید على ه�كلها الهرمي، ووُضِعَ حجر  
 المؤمنین الذین، �عد�ل  جماعة  الكاثول�ك ُ�عرِّفون الكن�سة على أنها: "صار  الأساس بتأس�س ال�ابو�ة.  

ن،  ومعمودیتهم، �عترفون بنفس الإ�مان، و�شتر�ون في نفس الفرائض الكنس�ة، وَ�حكُمهم رُعاتهم الشرعی
سة ) والكن�ecclesia docens" إنهم ُ�میِّزون بین الكن�سة المُعلِّمة (على الأرض.  منظورواحد    رأسٍ تحت  

نة من الذین َ�حكمون، وُ�علمون، وَ�بنون" و"الكن�سة  ecclesia audiensالسامعة ( )، أي بین "الكن�سة المكوَّ
التي تَتعلَّم، وتُحكَم، وتستقبل الفرائض الكنس�ة." �المعنى الأضیق للكلمة، إن مجموعة الكن�سة المُعلِّمة هي  

ات المجیدة للكن�سة، لكن  في الصف  م�اشرةً مَن تُشكل الكن�سة، لا مجموعة الكن�سة السامعة. تَشترك الأولى  
إن الكاثول�ك مستعدون للاعتراف �أنه یوجد جانب    تَتز�َّن الأخیرة بهذه الصفات �طر�قة غیر م�اشرة فقط.

غیر منظور للكن�سة، لكنهم ُ�فضلون استخدام لقب "الكن�سة" فقط للإشارة إلى الجماعة المنظورة للمؤمنین.  
یبدو أنهم یتفقون �الكامل حول دلالة هذا التعبیر.    لا   الكن�سة،" لكنإنهم یتحدثون مرارًا وتكرارًا عن "روح  

�المدعو�ن إلى الإ�مان �المس�ح، والمُتحدین    ) روح الكن�سة �أنها "المجتمع الخاص Devineُ�عرِّف د�فاین (
في موجودة  أن روح الكن�سة  رى  یَ   )Wilmersفیلمرس (لكن    8" �المس�ح بواسطة بر�ات ونِعم فوق طب�ع�ة.

س �ن�سة المس�ح، وتُمكن أعضاءها من الوصول إلى غایتهم   "كل النِعم الروح�ة، وفوق الطب�ع�ة، التي تؤسِّ
عامةً هو المبدأ الشامل الذي ُ�عطي الح�اة للجسد وُ�مكن أعضاءه من    روحًاإن ما نُسم�ه  النهائ�ة." �قول: "

دة. ینتمي ل روح الكن�سة الإ�مانُ، والسعي المشترك نحو نفس الغا�ة، والسُلطة غیر  تأدیته وظائفها المحدَّ
إن   9." المرئ�ة للرؤساء، ونعمة التقد�س الداخل�ة، و�ل الفضائل فوق الطب�ع�ة، والبر�ات الأخرى للنعمة

یرى أن روح الكن�سة موجود في أشخاص معینین مؤهلین، بینما یرى الأخیر أن روح الكن�سة    الكاتب الأول
الكاثول�ك عل�ه، فإنهم لن �عترفوا �أن ما ُ�سمى    یوافق لكن مهما �ان ما    شامل، مثل روح الإنسان.  مبدأٌ 

منطقً�ا.   المنظورة  الكن�سة  َ�سبق  المنظورة"  غیر  ("�الكن�سة  موللر  �أن  "  ): Moehler�قول  الكاثول�ك  ُ�علِّم 
 

8 The Creed Explained, p. 259. 
9 Handbook of the Christian Religion, p. 103. 
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" هذا �عني أن الكن�سة هي  �عدها تأتي غیر المنظورة: تُنتج الأولى الأخیرةَ.  -الكن�سة المنظورة تأتي أولاً، 
ما    ) قبل أن تكون جماعةً للمؤمنین. مع ذلك، یُوافق موللر على أنه من ناح�ةٍ mater fideliumأمٌ للمؤمنین (

للكن�سة الخارج�ة إلى    الح�ةكن�سة الخارج�ة،" أي من ناح�ة أننا لسنا الأعضاء  "الكن�سة الداخل�ة" تَسبق "ال
 Symbolism orالكن�سة الداخل�ة. یناقِش موللر �لَ موضوع العلاقة بین الاثنتین في �تا�ه "أن ننتمي إلى  

Differences Doctrinal".10    د على تُعتبر الكن�سة المنظورة، اتحاد الكن�سة المنظورة �المس�ح: "لذلك،  وُ�شدِّ
نًا عن نفسه على الدوام في هیئة �شر�ة، متجددة  من حیث وجهة النظرة المشروحة هنا، هي ابن الله، مُعلِ 

المؤمنون (جسدَ    –دائمًا، وشا�َّة للأبد   یُدعى حتى  المُقدَّسة،  النصوص  للواحد، مثلما في  الدائم  التجسد 
  11المس�ح)." 

الأ النظرة  .  ۲ الیونان�ةكن�سة  الیونان�ةإن  .  رثوذ�س�ة  الأرثوذ�س�ة  الكن�سة  الكن�سة    نظرة  �خصوص 

الكن�سة  ة. إن مهم�عض النقاط ال ي مرت�طة عن قُرب بنظرة �ن�سة روما الكاثول�ك�ة، ولكنها تختلف عنها ف

ب هذا الشرف ، بل تَنسالحق�ق�ةلا تَعترف �أن �ن�سة روما الكاثول�ك�ة هي الكن�سة    الأرثوذ�س�ة الیونان�ة

. على الرغم من أنها  الأرثوذ�س�ة الیونان�ةلنفسها. لا توجد سوى �ن�سة حق�ق�ة واحدة، وهذه الكن�سة هي  

تَعترف في صراحةٍ أكبر من الكاثول�ك �الجانبین المختلفین للكن�سة، المنظورة وغیر المنظورة، إلا أنها تُر�َّز  

أن جوهر الكن�سة هو �ونها جماعة القد�سین، بل هو    . لا ترى مؤسسة خارج�ةعلى الكن�سة �اعت�ارها  

ك �عصمة الكن�سة، لكن  ذ التسلسل الهرمي للأساقفة، وال ي حافظتْ عل�ه، بینما تَرفض ال�ابو�ة. یتم التمسُّ

 إنها ): "من حیث  Gavin�قول جافین (هذه العصمة توجد لدى الأساقفة، و�الت�ع�ة في المجامع الكنس�ة.  

حمل البر�ات والقوى الإله�ة، وتنخرط في تحو�ل ال�شر�ة إلى ملكوت الله.  تً غیر منظورة، (الكن�سة) هي مَن  

منظورة، تتكون من الأشخاص المُعترفین �الإ�مان المشترَك، و�تمسكون �التقالید المشترَكة،   إنهامن حیث  

  والتي وجود "كن�سة مثال�ة غیر منظورة،  في نفس الوقت، تُرفض فكرة  و�ستخدمون وسائط النعمة المنظورة."  

وغیر    ا جزئ�ً   اتُعتبر الكنائس العدیدة الموجودة في صورة مؤسسات متمیزة وُ�سمون أنفسهم �نائس تجسیدً   فیها

كامل لها." إن الكن�سة هي "ك�ان واقعي، وملموس، ومنظور، لا فكرة مثال�ة غیر مُتحققة، أو لا ُ�مكن  

  12تحق�قها." 

. �ان الإصلاح ردَ فعلٍ تجاه الاهتمام الخارجي لكن�سة روما الكاثول�ك�ة عامةً،  بروتستانت�ةالنظرة ال.  ٣

وتحدیدًا أ�ضًا تجاه النظرة الخارج�ة لكن�سة. سلَّط الإصلاحُ الضوء مرةً أخرى على أن جوهر الكن�سة ل�س  

�النس للقد�سین.  �ة لكلٍ مِن لوثر و�الفن،  في اله�كل الخارجي للكن�سة، بل في الكن�سة �صفتها جماعةً 

 
10 Chap. V, especially in the paragraphs XLVI-XLVIII. 
11 p. 59. 
12 Greek Orthodox Thought, pp. 241-242. 



13  

كانت الكن�سة ب�ساطة هي جماعة القد�سین، أي جماعة الأشخاص الذین یؤمنون �المس�ح وَ�تقدَّسون ف�ه،  

وهكذا  والذین یرت�طون �ه �صفته رأسهم. �ان هذا هو أ�ضًا الموقف الذي تبنَّته إقرارات الإ�مان المُصلَحة. 

ونعترف �كن�سة واحدة جامعة أو مسكون�َّة، التي هي جماعة مقدَّسة  "نؤمن  �قول إقرار الإ�مان البلج�كي:  

لوا بدمه، وتقدسوا،  من مؤمنین مس�حیِّین حق�قیِّین، ینتظرون جم�عًا خلاصهم في �سوع المس�ح، إذ قد غُسِّ

الكن�سة   السو�سري الهلفیتي الثاني عن نفس الحق�قة �قوله إن  ُ�عبِّر إقرار الإ�مان 13وخُتموا �الروح القدس."

هي "جماعة المؤمنین التي دعیت أو جُمعتْ من العالَم؛ إنها شر�ة جم�ع القد�سین، أي شر�ة الذین �عرفون  

الإله الحق�قي معرفة حق�ق�ة و�عبدونه و�خدمونه �حق، في المس�ح المخلص، و�واسطة الكلمة والروح القدس،  

و�قول إقرار إ�مان وستمنستر،    14خلال المس�ح."   من   مجانًا  والذین �شتر�ون في �ل نِعمه الصالحة المُعطاة

: "الكن�سة الجامعة أو العامة، التي هي غیر المنظورة، تتألّف من  من منظور الاخت�ار  ةفي تعر�فه للكن�س

كل عدد المختار�ن، الذین قد تم ضمّهم، أو هم منضمّون، أو سیتم ضمّهم إلى واحد، تحت المس�ح رأسها؛  

في    توجد إن الكن�سة العامة، أي الكن�سة مثلما    15لء الذي �ملأ الكل في الكل."وهى العروس، الجسد، م

نة من �ل مجموعة المختار�ن،  �ان  فقط في مسار التار�خ،    تتحققخطة الله، ومثلما   یُنظر إلیها �صفتها مكوَّ

فعلً�ا على الأرض �ان یُنظر    توجد لكن الكن�سة مثلما  الذین مع مرور الزمن یُدعون إلى الح�اة الأبد�ة.  

إلیها �صفتها جماعة القد�سین. ولم تكن الكن�سة غیر المنظورة فقط هي مَن یُنظر إلیها بهذه الطر�قة، بل 

جوهر واحد. إن �لیهما    ابل �ن�سة واحد، ولذلك لهم  �ن�ستین،الكن�سة المنظورة أ�ضًا. إن هاتین ل�ستا  

غیر المنظورة هي الكن�سة مثلما یراها الله، وهي �ن�سة تَضم المؤمنین    ، لكن الكن�سةجماعة القد�سینجوهرً�ا  

المس�ح   ب�سوع  �عترفون  الذین  وتتكون من  ال�شر،  یراها  مثلما  الكن�سة  المنظورة هي  الكن�سة  بینما  فقط، 

دین و�الفوأطفالهم ولذلك تُعتبر جماعة القد�سین.   عل  ر�ما تَضم هذه الكن�سةُ �عض الأشخاص غیر المُجدَّ

القمح –تَضمهم   بین  القش  �عض  هناك  �كون  العلنیین    –قد  المؤمنین  غیر  �انضمام  تَسمح  لن  لكنها 

ه بولس رسائله لكنائس تجر�ب�ة، ولا   یتردد في أن ُ�خاطبهم �صفتهم "قد�سین،" والأشخاص الأشرار. یُوجِّ

  ٢؛  ٥�ورنثوس    ١م (لكنه ُ�صر أ�ضًا على ضرورة عزل الأشرار والذین یتسببون في العثرات من بینه 

َ�مدها  تُشكِّل الكن�سةُ وحدةً روح�ة ُ�عد المس�حُ رأسها الإلهي.  ).  ١٠:  ٣؛ ت�طس  ١٤،  ٦:  ٣تسالون�كي  

إنها  ؛ تَعترف �إ�مان واحد، وتشترك في رجاء واحد، وتَخدم ملكًا واحدًا.  الروح الواحد �الح�اة، روح المس�ح

�صفتها جسد المس�ح، ُ�قصَد منها أن تَعكس  قلعة الحق ومُمثل الله في تقد�م �ل البر�ات الروح�ة للمؤمنین.  

إن الكن�سة في معناها المثالي، الكن�سة مثلما قصدَ لها اللهُ أن تكون  مجد الله مثلما أعُلِنَ في عمل الفداء.  

 
13 Art. XXVII. 
14 Chap. XVII. 
15 Chap. XXV. 
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. لذلك �قول قانون الإ�مان:  �الكامل  نستوع�ه  اأمرً   ت ول�سنؤمن �ه    أمرومثلما ستُص�ح في المستقبل، هي  

 "أؤمن �كن�سة واحدة مقدسة جامعة." 

 ب. الخصائص المتعددة للكن�سة.  

 عند الحدیث عن الكن�سة، توجد عدة تمییزات تؤخذ في الاعت�ار.  
المنتصرة .  ١ والكن�سة  المُسلَّحة  الكن�سة  بین  التدبیر  .  التمییز  في  الكن�سة  �ن�سة  إن  الحالي هي 

مُسلَّحة، أي مُكلَّفة ِ�حرب مُقدَّسة، ومُنخرطة فیها �الفعل. �التأكید، لا �عني هذا أنه �جب علیها أن تنُفق  
تها في صراعات داخل�ة مُدمِّرة ذاتً�ا ، بل أنها مُلزمة بواجب أن تَشن حرً�ا لا تتوقف على العالَم المُعادي قوَّ

لا ُ�مكن  ، وعلى القوى الروح�ة للظلمة.  سواء داخل الكن�سة أو خارجها  علِن �ه عن نفسه،�ُ في �ل شكل  
ولا ُ�مكنها أن تستر�ح في  ا،  مهمً في الصلاة والتأمل، مهما �ان ذلك ضرورً�ا و   اللكن�سة أن تَقضي �ل وقته

في حربٍ �جب علیها أن تنخرط �كل قوتها في معارك سیَّدها، مُحارِ�ةً  استمتاعٍ مُسالم �مِیراثها الروحي.  
إذا �انت الكن�سة التي على الأرض هي الكن�سة المُسلَّحة، فإن الكن�سة التي في السماء  هجوم�ة ودفاع�ة.  

المنتصرةهي   أناشید  الكن�سة  إلى  المعر�ة  صرخات  ل  وتتحوَّ الس�ف،  مكان  الز�تون  فرعُ  هناك  َ�حل   .
لقد انتهى الصراع، وتَحقَّق الانتصار في المعر�ة، وَ�ملك القد�سین  الانتصار، وَ�حل الإكلیل مكان الصلیب.  

الآبدین.   أبد  إلى  المس�ح  المرحلتینمع  هاتین  وجودها  في  تواضعَ   ،من  الكن�سة  سیَّدها    وتمجیدَ   تَعكس 
،  وفقًا لهم .  مُتألمةالسماوي. لا یتحدَّث الكاثول�ك فقط عن �ن�سة مُسلَّحة ومُنتصرة، بل أ�ضًا عن �ن�سة  

تَشمل هذه الكن�سةُ �ل المؤمنین الذین لم �عودوا موجودین على الأرض، ولكنهم لم یدخلوا �عد إلى أفراح 
   و�تم تطهیرهم الآن في المَطهر من خطا�اهم ال�اق�ة.السماء، 

هذا �عني أن �ن�سة الله من ناح�ةٍ منظورة، ومن  .  التمییز بین �ن�سة منظورة و�ن�سة غیر منظورة.  ٢
ُ�قال إن لوثر �ان أول مَن استخدمَ هذا التمییز، لكن المُصلِحین الآخر�ن .  الناح�ة الأخرى غیر منظورة 

المُصلِحین    خصومُ   �ثیرًا ما اتهم.  دائمًا  لم ُ�فهَم هذا التمییز �شكلٍ صح�ح  على الكن�سة.  أ�ضًا  أدر�وه وط�َّقوه
  �ن�سة �ما أتاح لوثر فرصةً لهذا الاتهام �حدیثه عن  ُ�علِّمون بوجود �ن�ستیْن منفصلتین: ر المُصلِحین    �أن

دا على حق�قة أنه عندما یتحدث  لوثر  لكن  داخل الكن�سة المنظورة.  غیر منظورة  صغیرة عن    انو�الفن شدَّ
ن إلى �ن�ستیْن مختلفتین، بل جانبین لكن�سة �سوع  ا لا ُ�شیر   ا، فإنهمكن�سة منظورة و�ن�سة غیر منظورة

الكن�سة المُنتصرة؛ أو  )  أمنظورة" ِ�طرق عدیدة على أنه ُ�شیر إلى (التم تفسیر تعبیر "غیر  المس�ح الواحدة.  
التي  و   ،(ب) الكن�سة المثال�ة والمُكتملة مثلما ستكون في نها�ة الدهور؛ أو (ج) �ن�سة �ل البلاد والمناطق

�ع الإنسان أن یراها؛ أو (د) الكن�سة مثلما تخت�أ في أ�ام الاضطهاد، وتُحرَم من �لمة الله والفرائض لا �ستط 
مما لا شك ف�ه أن الكن�سة المُنتصرة غیر منظورة للذین هم على الأرض، وأن �الفن أ�ضًا في  الكنس�ة.  

منظورة، لكن التمییز �ان �التأكید  كتا�ه أُسس الدین المس�حي عبَّرَ عن أن ذلك مشمولٌ في الكن�سة غیر ال
�قاعدة عامة، ُ�ستخدَم التمییز بهذه الطر�قة في  .  المُسلَّحةإلى الكن�سة  في المقام الأول  َ�قصد أن ُ�شیر  
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د على حق�قة أن الكن�سة مثلما هي موجودة على الأرض هي  اللاهوت المُصلَح.   وغیر    منظورةإنه ُ�شدِّ
الكن�سة إنها غیر منظورة لأنها جوهرً�ا روح�ة وفي جوهرها الروحي لا ُ�مكن رؤ�تها  ُ�قال عن هذه  منظورة.  

د   ؛ ولأنه لا ُ�مكن �شكلٍ معصوم عیون ال�شر� إن الاتحاد بین المؤمنین  مَن ینتمي ومَن لا ینتمي لها.    أن ُ�حدَّ
دهم را�طًا غیر منظور؛ و الله  والمس�ح اتحاد �اطني؛ وُ�شكِّل روحُ   �ر�ات الخلاص، مثل التجدید،  الذي یُوحِّ

، والإ�مان الحق�قي، والشر�ة الروح�ة مع المس�ح، هي بر�ات غیر منظورة  إلى الإ�مان  والاهتداء الأصیل
) الحق�قي للكن�سة. إن حق�قة أن تعبیر  formaومع ذلك، تُشكِّل هذه الأمور الطا�ع (  -للعین الطب�ع�ة؛  

غیر  و منظورة  الكن�سة  یَتضح من المنشأ التار�خي للتمییز بین ال عنى  الم  ا"غیر المنظورة" ین�غي أن ُ�فهم بهذ 
مها �اعت�ارها وس�طًا    منظورة ال في أ�ام الإصلاح. یَنسب الكتابُ المُقدَّس صفات مجیدة معینة للكن�سة وُ�قدِّ

ید على  للبر�ات الخلاص�ة والأبد�ة. ط�َّقتْ روما هذا على الكن�سة �اعت�ارها مؤسسة خارج�ة، و�أكثر تحد 
على التسلسل الهرمي �اعت�اره المُوزِّع لبر�ات الخلاص، ) أو  ecclesia representativaة المُمثِّلة (الكن�س

بوضعها   أولاده،  مع  المُ�اشرة  وتقر�ً�ا رفضتْ شر�ة الله  تجاهلتْ  بین الله    كهنوتٍ لِ و�ذلك  وساطي  �شري 
إن هذا هو الخطأ الذي سعى المُصلِحون لاستئصاله �التشدید على حق�قة أن الكن�سة التي �قول  والمؤمنین.  
المُ  الكن�سة �صفتها  الكتاب  بل  الكن�سة �صفتها مؤسسة خارج�ة،  ل�ست  المجیدة  قدّس عنها هذه الأمور 

تجسید نسبي وغیر    وجود جوهرً�ا غیر منظورة في الحاضر، رُغم    الجسد الروحي ل�سوع المس�ح، والتي هي
 �ة الدهور. �كون لها تجسید �امل منظور عند نهاأن قَصَدَ أن الله الكن�سة المنظورة، و في  لها كامل

إن الكن�سة غیر المنظورة تأخد طب�عً�ا شكلاً منظورًا. ومثلما یتك�َّف الروح ال�شري مع الجسد وُ�عبِّر 
بل من �ائنات �شر�ة   أرواح،عن نفسه من خلاله، هكذا الكن�سة غیر المنظورة، والتي لا تتكون من مجرد 

تُص�ح  سة خارج�ة تُعبِّر عن نفسها من خلالها.  لها أرواح وأجساد، تأخذ �الضرورة شكلاً منظورًا في مؤس
الكن�سة منظورة من خلال الاعتراف والسلوك المس�حي، وفي خدمة الكلمة والفرائض الكنس�ة، وفي مؤسستها  

الخارج�ة. ماكفیرسون    و�دارتها  �قول  والمنظورة،  المنظورة  غیر  الكن�سة  بینك  التمییز  هذه  ِ�صُنع 
)McPherson  الصح�ح بین التر�یز السحري وفوق   يطسالوَ الموقف  ل إلى  و وصلالفِكر الإنجیلي ل): "سعى

الطب�عي على الجانب الخارجي لنظرة �ن�سة روما والانتقاص المُ�الَغ ف�ه من �ل الطقوس الخارج�ة، وهو  
بینما ُ�مكن اعت�ار    جدًا أن نَتذ�َّر أنه   مهممن ال  16" الانتقاص الذي تمیَّزتْ �ه الروحان�ة المتعص�ة والطائف�ة.

من الممكن من الكن�سة غیر المنظورة والمنظورة �ن�سة عالَم�ة، إلا أنهما لا تتساو�ان في �ل الجوانب.    كلٍ 
أعضاءً في المؤسسة المنظورة، مثل الذین  أن �عض مَن ینتمون إلى الكن�سة غیر المنظورة لا ُ�ص�حون أبدًا  

المُرسَلین و�هتدون إلى الإ آخر�ن سُ�عزَلون مؤقتًا  �مان على فراش الموت، ومن الممكن أن  یتقابلون مع 
 ، قد یوجد منها، �صفتها مؤمنین خاطئین ومُ�عَدین مؤقتًا من شر�ة الكن�سة المنظورة. على الناح�ة الأخرى 

دین والذین بینما �عترفون �المس�ح  أطفالٌ   في الكن�سة �صفتها مؤسسة خارج�ة ل�س لدیهم    و�الغون غیر مُجدَّ

 
16 Chr. Dogmatics, p. 417. 
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ُ�مكن إ�جاد    ؛ وهؤلاء، طالما هم في هذه الحالة، لا ینتمون إلى الكن�سة غیر المنظورة.إ�مان حق�قي �ه
 وغیر المنظورة في إقرار إ�مان وستمنستر.  تعر�فات جیدة للكن�سة المنظورة

. ین�غي عدم خلط هذا التمییز مع  مؤسسة اجسدًا والكن�سة �صفته �صفتهاالكن�سة التمییز بین  -٣
وَ�جذب الانت�اه نحو جانبین    المنظورةإنه تمییز ینطبق على الكن�سة  التمییز السابق، مثلما َ�فعل �عضهم.  

من الخطأ أن َ�ظن المرء أن الكن�سة تصیر    17مختلفین للكن�سة عند النظر إلیها �صفتها جماعة منظورة.
الكنس�ة، وفي أشكال معینة لإدارة   الكنس�ة، وتقد�م �لمة الله والفرائض  الوظائف  منظورة فقط من خلال 

، ستظل الكن�سة منظورة في ح�اة الشر�ة للمؤمنین وفي الكن�سة. حتى لو �انت �ل هذه الأمور غائ�ة
د على حق�قة أن التمییز قید النظر هو  للعالَم.  المشترَكة    مك، وفي مقاومتهاعترافهم المشترَ  لكن بینما نُشدِّ

الكن�سة �صفتها جسدًا والكن�سة  مِن    الخلف�ة الروح�ة لكلٍ تمییز داخل الكن�سة المنظورة، �جب ألا ننسى أن  
أ�ضًا  مؤسسة ا  ته�صف  ذلك،  )  institutioو apparitio (یُدعى  المنظورة. مع  الكن�سة غیر  رُغم  توجد في 

الكن�سة  إن  .  مهمةختلفان للكن�سة المنظورة الواحدة، إلا أنهما ُ�مثِّلان اختلافات  صحة أن هذین جان�ان م
هي أم    مؤسسةا  الكن�سة �صفتههي جماعة المؤمنین، المُتحدین بر�اط الروح القُدس، بینما    �صفتها جسدًا

الكن�سة  ، واسطة للخلاص، وواسطة لاهتداء الخطاة وتكمیل القد�سین. إن  Heilsanstaltالمؤمنین، وهي  
وتُوظَّف في عمل    �صفتها جسدًا والمواهب  البر�ات  أنواع  فیها �ل  تَظهر  �المواهب:  على الرب.  تع�ش 

الوظائف    مؤسسة ا  الكن�سة �صفتهالناح�ة الأخرى، تع�ش   سي وتقوم بوظ�فتها من خلال  في شكل مؤسَّ
سها الله.   إن الاثنتین متساو�تان في المكانة �معنى ما، ولكن یوجد أ�ضًا تراتب�ة  والوسائل الكنس�ة التي أسَّ

وهذه الغا�ة توجد  ) هي وسیلة لتحقیق غا�ةٍ ما،  mater fidelium(  مؤسسةا  �صفتهمعینة بینهما. إن الكن�سة  
 ).  coetus fidelium، جماعة المؤمنین (الكن�سة �صفتها جسدًافي 

 ج. تعر�فات عدیدة للكن�سة. 
   لأن الكن�سة ��انٌ له عدة جوانب، من الطب�عي أ�ضًا أن تُعرَّف من أكثر منظور.

. مع ذلك، ُ�ستط�ع  جماعة المختار�ن، تُعد الكن�سة  اللاهوتیین. وفقًا ل�عض  من منظور الاخت�ار.  ١
، أي مثلما حالتها المِثال�ةهذا التعر�ف أن �كون مُضلِّلاً �عض الشيء. إنه ینطبق فقط على الكن�سة في  

توجد في خطة الله ومثلما ستكتمل في نها�ة الدهور، لا على الكن�سة في وضعها التجر�بي الحالي. َ�شمل  
ارُ �لَّ الذین ینتمون إلى جسد المس�ح، �غض النظر عن علاقتهم الواقع�ة �ه في الحاضر. لكن  الاخت�

نطاق الكن�سة، لا ُ�مكن أن ُ�قال إنهم  المختار�ن الذین لم یُولَدوا �عد، أو ما زالوا غر�اء عن المس�ح وخارج 
  ینتمون إلى الكن�سة الواقع�ة. 

م على التعر�ف السابق، أص�ح من المعتاد  لتجنُّ .  الدعوة الفعَّالةمن منظور  .  ٢ ب الاعتراض المُقدَّ
تدر�جً�ا أن تُعرَّف الكن�سة من منظور �عض الخصائص الروح�ة الشخص�ة للذین ینتمون للكن�سة، خصوصًا  

 
17 Cf. Kuyper, Enc. III, p. 204; Bavinck, Geref. Dogm. IV., p. 331; Ten Hoor, Afscheiding of Doleantie, pp. 88 f.; 
Doekes, De Moeder der Geloovigen, pp. 10 f.; Steen, De Kerk, pp. 51 ff. 
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الة أو الإ�مان، سواء بتسم�ة تلك الخصائص �الإضافة إلى الاخت�ار، أو �استخدامها بدلاً من   الدعوة الفعَّ
 coetus electorumبذلك، تم تعر�ف الكن�سة �اعت�ارها جماعة المختار�ن الذین دعاهم روح الله (ار.  الاخت�

vocatorum) الة  فعَّ دعوةً  المدعو�ن  جماعة  أو   ،(coetus vocatorum ،انتشارًا أكثر  �شكل  حتى  أو   ،(
المؤمنین ( التعر�فان الأولان في  coetus fidelium�اعت�ارها جماعة  یهدف  إلى وصف ).  التعر�فات  هذه 

الكن�سة �حسب جوهرها غیر المنظور، لكنهما لا ُ�شیران �أي حال من الأحوال إلى وجود جانب منظور  
 والسلوك.   �الإ�مان للكن�سة. لكن هذا �حدث في التعر�ف الثالث، لأن الإ�مان ُ�ظهر نفسه في الاعتراف 

والاعتراف    معمود�َّةمن منظور الم تعر�ف الكن�سة  . لقد توالاعتراف �الإ�مان  معمود�َّةالمن منظور  .  ٣
  مس�ح�َّة �ال؛ أو �أنها جماعة الذین اعترفوا  مدوا واعترفوا �الإ�مان الحق�قيتعا �أنها جماعة الذین    �الإ�مان
ُ�عرِّف �الفن الكن�سةَ  سیتضح �سرعة أن هذا تعر�فٌ للكن�سة وفقًا لصورتها الخارج�ة.  .  هم وأولادهمالحق�ق�ة  

المنظورة �أنها "جموعُ ال�شر المنتشر�ن عبر أنحاء العالَم، و�عترفون �أنهم �عبدون الإله الواحد في المس�ح؛ 
�الاشتراك في    والمح�ةقیدة  ؛ والذین �شهدون لوحدتهم في العمعمود�َّةوالذین ینضمون إلى هذا الإ�مان �ال

سها  على    وُ�حافِظون �لمة الله،    �جدون اتفاقهم فيمائدة عشاء الرب؛ والذین   المس�ح من  الخدمة التي أسَّ
  18كلمة. الالوعظ �خلال 

 د. الكن�سة وملكوت الله.  
لا یتعلَّق  ) في المقام الأول.  eschatologicalُ�عد ملكوت الله مفهومًا أخروً�ا (  .مفهوم ملكوت الله.  ١

هي  هذه  و –دیني مُستَرَد في المس�ح    حُكم  لهاالمفهوم الجوهري للملكوت في الكتاب المُقدَّس �مملكة إله�ة  
وضع اجتماعي    و)؛ ولا هPremillenariansو فِكر سبق الألف�ة (ی مُتبن  اه ، مثلما یر –جوهرً�ا مملكة إسرائیل

ر، جدید، �سوده روحُ المس�ح، و�تحقَّق بواسطة ال�شر من خلال وسائل خارج�ة مثل   القوانین الجیدة، والتحضُّ
ق ذلك  والتعل�م، والإصلاحات الاجتماع�ة، وهكذا، مثلما یرغب الحداثیون أن إن المفهوم الجوهري  .  نُصدِّ

س والمُعترَف �هلملكوت الله في الكتاب ا في قلوب الخُطاة بواسطة التأثیر    لمُقدَّس یتعلَّق �حُكم الله المؤسَّ
إنه حُكم یتحقَّق مبدئً�ا    -للروح القُدس، ضامنًا لهم بر�ات الخلاص التي لا تُقدَّر بِثمن،    ي التجدیدي القو 

س�ح. إن تحق�قه الحالي  على الأرض، لكن لن َ�صل إلى اكتماله حتى المجيء المنظور والمجید ل�سوع الم
ك �سوع بهذا المفهوم الأخروي وجعله �ارزًا في تعال�مه.   لقد علَّم  هو تحقیق روحي وغیر منظور. لقد تمسَّ

هو بنفسه صنعَ ذلك ذلك،  علاوة على  بوضوح �حق�قة التحقیق الروحي الحالي والطا�ع العالَمي للملكوت.  
زَ بر�ات الملكوت �شكل عظ�م. في نفس الوقت، أعلنَ الرجاء  التحقیق �مقدار لم �كن معروفًا سا�قًا وعزَّ 

   المُ�ارَك للظهور المستقبلي للملكوت في مجد خارجي ومع بر�ات خلاص�ة �املة.
�النس�ة لآ�اء الكن�سة الم�كرة، �ان ملكوت الله، الخیر الأسمى، ُ�عد في  . مفاه�م تار�خ�ة للملكوت . ٢

ینظرون إل�ه �اعت�اره المُلك الألفي  النمو الحالي للكن�سة. �ان �عضهم    غا�ةالمقام الأول ��انًا مستقبلً�ا،  

 
18 Institutes IV., 1,7. 
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م التصر�حات المُ�الَغ فیها ل�عض ُ�تَّاب فِكر سبق الألف�ة ف�ما یتعلَّق    القادم للمس�ا، رُغم أن التار�خ لا ُ�قدِّ
�ان أوغسطینوس ینظر إلى الملكوت �اعت�اره الواقع الحالي وأشار إل�ه على أنه الكن�سة. .  أولئك الآ�اء  �عدد 

له،   الكن�سة �صفتها جماعة  �النس�ة  مع  أي  والقد�سین،  الأتق�اء  دائرة  مع  تتطابق  الملكوت  دائرة  �انت 
رآه مُتجسدًا في الكن�سة المنظَّمة من  ت التي یبدو أنها تُشیر إلى أنه المؤمنین؛ لكنه استخدمَ �عض التعبیرا

سة الهرم�ة الخاصة   خلال الأساقفة. إن �ن�سة روما الكاثول�ك�ة تُشیر صراحةً إلى ملكوت الله على أنه المؤسَّ
ع الكن�سة غیر  بها، لكن المُصلَحین رجعوا إلى النظرة القائلة �أن ملكوت الله في التدبیر الحالي یتطابق م

المنظورة. في ضوء تأثیر �انت وخصوصًا ر�تشل، سُلِب ملكوت الله من طا�عه الدیني وصار یُنظر إل�ه  
تم إدخاله على  ُ�عرَّف �ثیرًا في الوقت الحاضر على أنه مبدأ جدید  .  ال�شر  �اعت�اره ملكوتًا أخلاقً�ا لغا�ات 

التنظ�م الأخلاقي لل�شر�ة من خلال التصرُّف المجتمع �كل علاقاته، أو على أنه  المجتمع وَ�هدف إلى تغییر  
 . بدافع المح�ة، الغا�ة النهائ�ة للخل�قة

. بینما یتطابق ملكوت الله والكن�سة غیر المنظورة إلى حد ما، ملكوت الله والكن�سة غیر المنظورة.  ٣
الأول والعضو�ة في الأخیرة یتحددان �التساوي بواسطة    إلا أنه ین�غي التمییز بینهما �حرصٍ. إن الجنس�ة في

 التجدید. من المستحیل أن �كون الشخص ضمن ملكوت الله دون أن �كون في الكن�سة �اعت�ارها الجسد 
غیر المادي ل�سوع المس�ح. في نفس الوقت، من المستحیل التفر�ق بین وجهة النظر التي من خلالها ُ�طلَق  

ووجهة النظر التي من خلالها ُ�طلَق علیهم لقب الكن�سة. ُ�شكِّل المؤمنون    لكوتعلى المؤمنین لقب الم
ملكوتًا في علاقتهم �ا� في المس�ح �صفته حاكمهم، وُ�شكِّلون �ن�سةً في انفصالهم عن العالَم في تكر�سٍ  

 في إعداد الطر�ق �صفتهم �ن�سةً، ُ�كلَّفون �أن �كونوا أداة اللهلله، وفي اتحادهم ب�عضهم ال�عض �أعضاء.  
 لأجل النظام المثالي للأمور وفي تقد�مه؛ و�صفتهم ملكوتًا، ُ�مثِّلون التحقیق المبدئي للنظام المثالي وسطهم. 

الكاثول�ك ُ�صرون بلا تمییز على أن ملكوت الله هو الكن�سة،    �ما أن.  ملكوت الله والكن�سة المنظورة.  ٤
فإن �ن�ستهم تَدعي امتلاك القوة والسُلطة القضائ�ة على �ل مجالات الح�اة، مثل العلوم والفنون، والتجارة  

ومن الخطأ أ�ضًا أن یرى  والصناعة، و�ذلك المنظومة الاجتماع�ة والس�اس�ة. إن هذا مفهوم خاطئ تمامًا.  
أن  الش جسدًا،  �صفتها  للكن�سة  خاطئ  مفهوم  �سبب  المُصلَحین،  المس�حیین  �عض  �فعل  مثلما  خصُ، 

ال المدارس  للش�اب  مس�ح�َّةمجتمعات  التطوعي  والتنظ�م  ال  وأ،  الم�ادئ  دارسة  أجل  من    مس�ح�َّة الك�ار 
الح�اة،   في  الوتطب�قها  العمال  المس�ح�َّةواتحادات  الس�اس�ة  والمؤسسات  للكن�سة  ،  مس�ح�َّة،  هي صورٌ 

�صفتها جسدًا، لأنه هذا َ�ضعهم مرة أخرى تحت مظلة الكن�سة المنظورة وتحت الإدارة المُ�اشرة لقادتها  
سات. مع ذلك،   �عني أنها  المُرتَسمین. �الط�ع، هذا لا �عني أن الكن�سة ل�س علیها مسؤول�ة تجاه تلك المؤسَّ

المؤمنین لتطبیق م�ادئ الملكوت في �ل مجالات   صورٌ لملكوت الله، والذي تسعى ف�ه مجموعات من
الكن�سة المنظورة والملكوت ُ�مكن التطابق بینهما أ�ضًا إلى حد معین. ُ�مكن �التأكید أن ُ�قال الح�اة. إن  

عن الكن�سة المنظورة إنها تنتمي للملكوت، و�نها جزء من الملكوت، وحتى إنها التجسید المنظور الأهم لقوى  
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) �صفتها أداة لتحقیق ملكوت �ونها ملكوت اللهفي  المنظورة (غیر  ا تشترك في طب�عة الكن�سة  الملكوت. إنه
یَتأكَّد هذا الله. مثل الكن�سة المنظورة، َ�شترك الملكوت أ�ضًا في عدم الكمال الذي ُ�عرِّضه له عالمٌ خاطئ.  

في مَثل الحنطة والزوان، ومَثل ش�كة الصید. على قدر �ون الكن�سة المنظورة محور�ة في تأس�س وامتداد  
ُ�مكن أن ُ�قال عن الملكوت إنه مفهوم أوسع من  غا�ة.  للوسیلة  ال  مثللهذا    الملكوت، تُعتبر �الط�ع تا�عةً 

الكن�سة، لأنه لا یَهدف إلى ما هو أقل من الس�طرة الكاملة على �ل صور الح�اة. ُ�مثِّل الملكوتُ س�ادة 
 ال�شر�ة.   المساعيالله في �ل دوائر 

 . الكن�سة في التدابیر المختلفةه. 
لتْ عائلات المؤمنین جماعةً دین�ة؛  . ففي عصر الآ�اء.  ١ الكن�سة مُمثلَّة    �انت ي عصر الآ�اء، شكَّ

�شكل أفضل في العائلات التق�ة، حیث �قوم الآ�اء بِدَور الكهنة. لم تكن هناك ع�ادة منتظمة، مع أن تكو�ن  
صلاة علان�ة �اسم الرب. لقد �ان هناك تمییز بین أبناء الله وأبناء الناس، مع   یبدو أنه ُ�شیر إلى  ٢٦:  ٤

للنفوذ تدر�جً�ا.   في وقت الطوفان، خَلُصتْ الكن�سة في عائلة نوح، واستمرتْ  امتلاك المجموعة الأخیرة 
ع إبراه�م،  تحدیدًا في نسل سام. وعندما �انت الد�انة الحق�ق�ة على وشك الاحتضار، صنعَ اللهُ عهدًا م

العالَم، ل�كونوا شع�ه الخاص. منذ ذلك الوقت و�لى وقت موسى،  طاه علامةَ الختان، وفصلَه وأولاده عن  وأع
 كانت عائلات الآ�اء هي مَن لدیها الإ�مان الحق�قي، وفیها استمرَتْ مخافة وخدمة الرب.  

لوا أ�ضًا �ن�سة    إسرائیلبنو    �ص�ح ، لم  خروجحادثة ال. �عد  في العصر الموسوي .  ٢ أمةً فقط، بل شكَّ
لم  الله. لقد مُنحوا أنظمةً لا تُعطي مساحةً فقط للع�ادة العائل�ة، أو إ�مان العشیرة، بل د�انة الأمة أ�ضًا.  

سي  تَحصل الكن�سة �عد على ��انها المستقل، بل �ان لها وجودٌ  في الح�اة القوم�ة لإسرائیل. إن الشكل    مؤسَّ
ذي أخذته �ان شكلَ اتحاد الكن�سة مع الدولة. لا ُ�مكننا القول �أن الاثنتان اندمجتا معًا. لقد �ان  المُحدد ال

الأمة �انت  هناك مؤسسات وموظفون مدنیون ودینیون منفصلون داخل إطار الدولة. لكن في نفس الوقت،  
الأجانب �ان �إمكانهم دخولها   و�انت الكن�سة منحصرة في أمة إسرائیل واحدة، رُغم أن  ؛تُمثل الكن�سةَ   كلها

، وز�ادة في مدى الحق  في الأمة. في هذا العصر، �انت هناك ص�اغة محددة للعقیدة  دمجهم عن طر�ق  
و�انت أدق تفاصیلها،  في  ووضوح أكبر في فهم الحق. �انت ع�ادة الله مُنظمة حتى  الدیني المعروف،  

  س مر�زي.قدَّ ، وتمر�زتْ في مكان مُ �صورة عامة فرائض�ة وطقس�ة
القد�م.  .  في زمن العهد الجدید.  ٣ التدبیر  ف�ما  تتطابق �ن�سة العهد الجدید في جوهرها مع �ن�سة 

تنظ�مهما الخارجي، تُمثَّل    ومن حیث تشكَّل �لاهما من مؤمنین حق�قیین فقط.  ت یتعلَّق �طب�عتهما الجوهر�ة،  
لقد مع ذلك، نتجتْ تغییرات عدیدة عن عمل �سوع المس�ح المُكتمل.  مز�جًا من الصالح والشر�ر.  كلاهما  

سة مستقلة  ن�سةانفصلتْ الك اختفتْ الفواصل  ،  الصدد   . في هذاعن الح�اة القوم�ة لإسرائیل وصار لها مؤسَّ
القوم�ة من الكن�سة. ما �انت تُعتبر �ن�سة قوم�ة حتى تلك اللحظة صار لها طا�ع عالمي. ومن أجل  

مل رسالة إنجیل الخلاص إلى �ل ح�ان �جب أن تَصیر �ن�سةً مُرسل�ةً، تَ تحقیق فكرة الامتداد العالمي،  
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في  أكثر روحان�ة    لماضي المجال أمام ع�ادةأفسحتْ الع�ادة الطقس�ة في اشعوب العالَم. علاوة على ذلك،  
 انسجام مع الامت�ازات الأعظم للعهد الجدید.  

م أعلاه �عتمد على الافتراض �أن الكن�سة �انت موجودة في التدبیر القد�م و�ذلك في  إن الشرح المُقدَّ
ینسجم هذا  المُعترَف بها.    لم تتغیر، رُغم الاختلافات المؤسس�ة والإدار�ة  الجوهر�ة الجدید، وأنها من الناح�ة  
  "لقد �انت هذه الكن�سة السا�عة والعشر�ن:  �قول إقرار الإ�مان البلج�كي في المادة  مع تعال�م إقرارات إ�ماننا.  

منذ بدا�ة العالَم، وست�قى حتى نهایته؛ وهو ما یتضح من حق�قة أن المس�ح مَلكٌ أبديٌ، والذي دائمًا   موجودة
ن ابن  إ): "٢١له رعا�ا." في اتفاق �امل مع هذا، �قول دلیل أسئلة وأجو�ة هایدلبرج في مادة یوم الرب (

و�لمته، من �ل الجنس ال�شري،  الله منذ بدا�ة العالم وحتى نهایته، �جمع و�حمي و�حفظ بواسطة روحه  
أعلاه، هي    إن الكن�سة في جوهرها، مثلما أُشیرَ ."  كن�سة مُختارة للح�اة الأبد�َّة، في وحدة الإ�مان الحق

وستظل موجودة على   جماعة المؤمنین، وهذه الجماعة موجودة منذ بدا�ة التدبیر القد�م وحتى الوقت الحالي
ُ�مك العالَم. لا  الذین  الأرض إلى نها�ة  مُتبني فِكر سبق الألف�ة،  النقطة مع  نتفق �خصوص هذه  ننا أن 

َ�عتقدون، �سبب تأثیر تدبیر�ة مُسب�ة للانشقاق، أن الكن�سة مؤسسة خاصة �العهد الجدید فقط، والتي لم 
 تأتِ للوجود قبل انسكاب الروح القُدس في یوم الخمسین وستُرفع عن الأرض قبل بدا�ة المُلك الألفي. إنهم 
ُ�حبون أن ُ�عرِّفوا الكن�سة �أنها "جسد المس�ح،" والذي هو لقب خاص �العهد الجدید، و�بدو أنهم یَنسون أنها  

،  ١٦:  ٣�ورنثوس    ١تُدعى أ�ضًا "ه�كل الله" و" أورشل�م،" والتي هي �التأكید ألقاب من العهد القد�م (راجع  
ین�غي ألا نُغلق عیوننا  ).  ٢٢: ١٢یین ؛ عبران ٢٦: ٤؛ غلاط�ة  ٢١:  ٢؛ أفسس  ١٦: ٦�ورنثوس   ٢؛ ١٧

" في الترجمة ekklesia"، مُترجَم إكل�س�ا "qahalأمام الحق�قة الواضحة �أن لقب "الكن�سة" (عبري: قَهَل "
یوئیل  ؛  ٦٤:  ٢؛ عزرا  ٣٥:  ٨الس�عین�ة) ُ�ستخدم للإشارة إلى إسرائیل في العهد القد�م �شكل متكرر (�شوع  

للعهد القد�م تتُرجَم الكلمةُ في اللغة الأصل�ة    ارجمات الكتاب المُقدَّس التي لدین). إن حق�قة أن في ت ١٦:  ٢
إلى "جمهور،" أو "مَجمع،" أو "جماعة،" قد تسببتْ في سوء فهم لهذه النقطة؛ لكن الحق�قة ت�قى أنه في  

إلى تَجمُّع شعب الله، العهد القد�م و�ذلك في العهد الجدید، تُشیر الكلمةُ في اللغة الأصل�ة إلى جماعةٍ أو  
)، لكنه  ١٨:  ١٦من ناح�ة، �قول �سوع أنه سیَبني �ن�سته في المستقبل (متى  و�ذلك تَصف جوهر الكن�سة.  

سةً موجودةً �الفعل (متى   ثَ استفانوس عن "١٧:  ١٨أ�ضًا �ان یراها مؤسَّ �َّةِ ). تحدَّ (أعمال    "الْكَنِ�سَةِ فِي الْبَرِّ
  - ١٧:  ١١  في (روم�ة. وشهدَ بولسُ بوضوح إلى الاتحاد الروحي بین إسرائیل والكن�سة  )٣٨:  ٧الرسل  

أن  .  )16  -١١:  ٢أفسس  (وفي    )21 رُغم  القد�م،  العهد  �ن�سة الله في  �انت إسرائیل هي  �اختصار، 
 تنظ�مها الخارجي �ختلف �شكل �بیر عن �ن�سة العهد الجدید. 

نت، تنُسَب صفات الكن�سة في المقام الأول إلى الكن�سة �صفتها جسدًا غیر منظور،  للبروتستا وفقًا  
خارجً�ا.   تنظ�مًا  �صفتها  الكن�سة  إلى  الثاني  المقام  نظام  وفي  إلى  الصفات  الكاثول�ك  یَنسب  ذلك،  مع 

 .�عةار ُ�ض�فون صفةً یتحدَّث البروتستانت عن ثلاث صفات، لكن الكاثول�ك أساقفتهم.  
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  .وحدة الكن�سة. ١
. �شكل طب�عي، َ�عترف الكاثول�ك فقط �الإكل�س�ا المُنظمَّة هرمً�ا  منظور �ن�سة روما الكاثول�ك�ةأ.  

إن وحدةُ هذه الكن�سة تُظهِر نفسها في فَرضها لمؤسستها العالم�ة، والتي تَسعى لِضم الكن�سة  �أنها الكن�سة.  
ؤمنین، بل في التسلسل الهرمي ودوائره متحدة المر�ز.  من �ل الشعوب. لا یوجد مر�زها الحق�قي في الم

أولاً، توجد الدائرة الواسعة لرجال الدین الأقل مرت�ةً، ودائرة الكهنة والموظفین الأدنى؛ ثم الدائرة الأصغر  
و�أتي    -الدائرة الأضیق لرؤساء الأساقفة؛ وأخیرًا، الدائرة الأكثر حصر�ة للكرادلة؛  تأتي �عدها    للأساقفة؛

وهو الرأس المنظور للمؤسسة �أكملها، والذي لد�ه س�طرة مطلقة على �ل مَن هم  ،  ل�ا�ا على قمة الهرما
م بذلك �ن�سةُ روما الكاثول�ك�ة   . مَهیً�اه�كلاً تنظ�مً�ا للعیون  تحته. تُقدِّ

البروتستانتي  ب. المقام  المنظور  ل�ست في  الكن�سة  البروتستانت على أن وحدة  یؤ�ِّد  الأول ذات . 
طا�ع خارجي، بل ذات طا�ع داخلي وروحي. إنها وحدة الجسد غیر المادي ل�سوع المس�ح، والذي ُ�عد �ل  

، الذي هو أ�ضًا مَلكُ الكن�سة، التي  المؤمنین أعضاءً ف�ه. یَتحكَّم في هذا الجسد رأسٌ واحد، �سوع المس�ح
ةُ إلى أن �ل الذین ینتمون إلى الكن�سة �شتر�ون  تُشیر هذه الوحد َ�مدها �الح�اة روحٌ واحد، روح المس�ح.  

في نفس الإ�مان، و�رت�طون معًا بر�اط المح�ة المشترَكة، ولدیهم نفس التوقُّع المجید �خصوص المستقبل. 
والسلوك  الاعتراف  تعبیرٍ خارجي وتَحصل عل�ه في  إلى  تَهدف  نسبي،  �شكلٍ  الداخل�ة،  الوحدة  هذه  إن 

  وفي اشتراكهم في نفس الفرائض الكنس�ة. في المس�ح،  للإله الواحد  ع�ادتهم العلن�ة  ، وفي  المس�حي للمؤمنین
لا یوجد شك في حق�قة أن الكتاب المُقدَّس لا یُؤ�ِّد فقط على وحدة الكن�سة غیر المنظورة، بل على وحدة 

، ُ�شیر إلى هذه )٣١-١٢:  ١٢�ورنثوس    ١(إن تشب�ه الجسد، مثلما یوجد في    الكن�سة المنظورة أ�ضًا.
د بولس على وحدة الكن�سة، )١٦-٤:  ٤أفسس  (الوحدة. علاوة على ذلك، في    �التأكید یتحدَّث  ، حیث ُ�شدِّ

عن الكن�سة المنظورة أ�ضًا، لأنه یتحدَّث عن تعیین القادة المُرتسمین في الكن�سة وعن خدمتهم �الن�ا�ة عن  
ث على توفیر احت�اجات الكنائس  انت �ل �ن�سة محل�ة تُحَ �سبب وحدة الكن�سة، �  الوحدة المثال�ة للكن�سة.

د �ن�سة روما �قوة الأخرى، وتولَّى مَجمعُ أورشل�م مهمة الرد على قض�ة طُرحتْ في مدینة أنطاك�ة.   تُشدِّ
المُصلَحون مع �ن�سة   الهرم�ة. وعندما اختلفَ  المنظورة وعبَّرتْ عنها في مؤسستها  الكن�سة  على وحدة 

أن ر�اط الوحدة   ى المُصلَحون ر بل تمسكوا بها. مع ذلك، لم یَ   المنظورة،فضوا وحدة الكن�سة  ، لم یر اروم
للفرائض   الممارسة الصح�حة  لكلمة الله وفي  الحق�قي  الوعظ  للكن�سة، بل في  الكنسي  التنظ�م  یوجد في 

البلج�كي.الكنس�ة.   الإ�مان  إقرار  أ�ضًا موقف  هذا هو  الع�ارا   19�ان  فقط  منه  التال�ة:  نَقت�س  "نؤمن  ت 
واحدة جامعة أو مسكون�َّة، التي هي جماعة مقدَّسة من مؤمنین مس�حیِّین حق�قیِّین، ینتظرون  ونعترف �كن�سة  

لوا بدمه، وتقدسوا، وخُتموا �الروح القدس علامات إن ال  20."جم�عًا خلاصهم في �سوع المس�ح، إذ قد غُسِّ
إذا �انت عقیدة الإنجیل النق�ة تُوعَظ فیها؛ إذا �انت الكن�سة  هذه: "التي تُعرَف بها الكن�سة الحق�ق�ة هي  

 
19 Articles XXVII - XXIX. 
20 Art. XXVII. 
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سها المس�حُ؛ إذا �ان التأدیب الكنسي ُ�مارَس لمعاق�ة   تتمسك �الممارسة النق�ة للفرائض الكنس�ة مثلما أسَّ
خالفة لكلمة الله، الخط�ة؛ �اختصار، إذا �انت �ل الأمور تُقاد وفقًا لكلمة الله النق�ة؛ وتُرفَض �ل الأمور المُ 

ُ�مكن �التأكید أن تُعرَف الكن�سة الحق�ق�ة، والتي  هكذا    وُ�عترَف ب�سوع المس�ح �صفته الرأس الوحید للكن�سة. 
لقد علَّمَ أ�ضًا بوحدة الكن�سة المنظورة اللاهوتیون المُصلَحون    21" لا َ�حق لأي إنسان أن َ�فصل نفسه عنها.

إن �نائس  "كر:  ا�قول حتى وو   شدید علیها �قوة في لاهوت �ن�سة اسكتلندا.من فترة ما �عد الإصلاح، وتم الت
مُشكِّلةً مؤسسات منفصلة، مع إدارات �نس�ة منفصلة، �عضها ال�عض،  جانب  المس�ح الحق�ق�ة، جنً�ا إلى  

صلحة ولأس�اب المَ سكتلندیین) أمرًا غیر مقبول إطلاقًا، إلا �طر�قة محدودة جدًا،  بدتْ لهم (لللاهوتیین الإ
لمعتْ هذه العقیدة في السنوات الأخیرة �مقدار التشدید على تعدد�ة الكنائس في    في هولندا،  22المؤقتة."
مجددًا    اختلافٍ  علیها  التشدید  تم  الحاضر،  الوقت  في  الحالي.  والظرف  التار�خ  حقائق  �عض عن  في 

المناقشات الحال�ة. في ضوء الانقسامات الحال�ة للكن�سة، من الطب�عي إلى حدٍ �بیر أن ُ�طرَح السؤال 
ُ�مكن القول  هذا،  للإجا�ة على    �خصوص ما إذا �انت تلك الانقسامات تقاوم عقیدة وحدة الكن�سة المنظورة.

�أن �عض الانقسامات، مثل التي تنشأ عن الاختلاف في المكان أو اللُغة، تتناسب �شكل مثالي مع وحدة  
ال تَنشأ عن الانحرافات  التي  الفرائض  الكن�سة؛ لكن الانقسامات الأخرى، مثل  أو إساءة ممارسة  عقائد�ة 

نتج عن إرشاد العنا�ة الإله�ة، لكن النوع الأخیر یَنتج  الكنس�ة، تُضعِف فعلاً تلك الوحدة. إن النوع الأول یَ 
عن تأثیر الخط�ة: عن إظلام الفِكر، أو تأثیر الأخطاء، أو عِناد ال�شر؛ ولذلك س�كون على الكن�سة أن  

ین�غي على    �خصوص ما إذا �انمع ذلك، قد ُ�طرَح السؤال    تُجاهد لأجل التغلُّب على هذه الانقسامات.
الكن�سة غیر المنظورة الواحدة أن تُعبِّر عن نفسها في مؤسسة واحدة. لا ُ�مكن القول �أن �لمة الله تَتطلَّب  
هذا الأمر صراحةً، ولقد أَظهرَ التار�خ أن هذا الأمر لا ُ�مكن تنفیذه و�ذلك تُعد ق�مته مشكوً�ا فیها. إن  

سة �لها في مؤسسة خارج�ة �بیرة لم تَنجح في الإت�ان بنتائج  ولة الوحیدة التي صُنعتْ لتوحید الكن�المحا
تْ إلى   علاوة على ذلك، إن تعدد�ة التر�یز على الجانب الخارجي، والطقوس، والناموس�ة.  جیدة، بل أدَّ

على قدر نشأتها عن إرشاد العنا�ة الإله�ة و�طر�قة شرع�ة،  ، والتي یَتصف بها الفِكر البروتستانتي،  الكنائس
في نموه    الكائن �أكثر الطرق الطب�ع�ة، وتنسجم �شكل �بیر مع قانون التمایز، والذي وفقًا له یتطوَّر  ظهرتْ 

جسد الكن�سة ُ�عبَّر  في  . من الممكن إلى حد �بیر أن الغنى المتأصل  من حالة التجانس إلى الحالة التنوع
وضع عل�ه في حالة وجود مؤسسة  عنه �شكل أفضل وأشمل في التنوع الحالي للكنائس أكثر مما س�كون ال

الوحدة   خارج�ة واحدة. أكبر من  تُجاهد لأجل مقدار  ین�غي علیها ألا  الكن�سة  �الط�ع، لا �عني هذا أن 
الخارج�ة. ین�غي أن �كون الوضع المثالي دائمًا أن ُ�عبَّر �أكثر الطُرق المناس�ة عن وحدة الكن�سة. في 

ه الحر�ة، مثلما تطوَّرت حتى هذه اللحظة، رُغم  الكن�سة، لكن هذ توجد حر�ة قو�ة لاتحاد الوقت الحاضر، 
مهما �ان الاتحاد مشكوك فیها.  الفائدة منهاأنها �التأكید ن�عتْ من دوافع جدیرة �الثناء من ناح�ة ال�عض، 

 
21 Art. XXIX. 
22 Scottish Theology and Theologians, pp. 97 f. 
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الحال�ة تسعى  الخارجي الذي سیَنتج، �جب أن �كون التعبیر الطب�عي عن وحدة داخل�ة قائمة، لكن الحر�ة 
�سعى لتوحید  تجم�ع اصطناعي    "لا یوجد   هجزئً�ا لتز��ف اتحاد خارجي حیث لا توجد وحدة داخل�ة، ناس�ةً أن

�ستط�ع أن َ�حمي من نزاع الأطراف داخل هذا التجم�ع." إنه ل�س أمرًا �تابً�ا �قدر ما    ةالفوارق الطب�ع� 
وتُجاهد لأجل    سب�ة في العقیدة. ما لم تُغیر لونها�سعى للوحدة على حساب الحق، و�قدر ر�و�ه لموجة الن 

أكبر تنُتِ في الحق  وحدة  أكثر �فاءة من منظور    حق�ق�ة،ج وحدة  ، لن  الكن�سةَ  تَجعل  تَماثُل، و�ینما  بل 
للكفاءة الروح�ة الحق�ق�ة للكن�سة. عزفَ �ارت النغمة الصح�حة عندما قال:  شیئًا  الشر�ات، لن تُض�ف  
ى السعي لوحدة الكن�سة أن یتطابق مع السعي للوصول إلى المس�ح �صفته الرأس "في الواقع، �جب عل

،  الوحدة وحق�قتها  لا ُ�مكن فصل بر�ة الوحدة عن الشخص الذي یُ�ارِك، وهو مصدروالسید الواقعي للكن�سة.  
  23والتي تُعلَن لنا من خلال �لمته وروحه، وُ�مكن �الإ�مان فقط أن تصیر حق�قة وسطنا."

 . قداسة الكن�سة. ٢
  له  �خصوص قداسة الكن�سة   منظور �ن�سة روما الكاثول�ك�ةإن  .  منظور �ن�سة روما الكاثول�ك�ةأ.  

أ�ضًا طا�ع خارجي في المقام الأول. إنها ل�ست القداسة الداخل�ة لأعضاء الكن�سة بواسطة العمل التقد�سي  
د�فاین  وفقًا للأب  التي ُ�سلَّط علیها الضوء. هي دس، بل القداسة الخارج�ة الطقس�ة الذي �قوم �ه الروحُ القُ 

)Devine(  وفي الأخلاق�ة، وفي ع�ادتها،    م�ادئها، وفي  شيء "في عقائدها  أي، تُعد الكن�سة مُقدَّسة قبل
إزالة یَهدُف إلى    هذه الأمور  و�ل ما هو مثلوفوق مستوى الشُبهات،    ةطاهر هذه الأمور  "كل    حیث تأدیبها،"  

.  فقط تُعد قداسة الكن�سة من الناح�ة الأخلاق�ة أمرًا ثانوً�ا    24تعز�ز الفضیلة الأسمى." �لى  الفساد والشر، و 
) إن الكن�سة مُقدَّسة أ�ضًا، "لأن دائمًا فیها القد�سین الذین أَثبتَ اللهُ قداستهم أ�ضًا  Deharbeقول دوهارب (�

  25بواسطة المعجزات والنِّعَم غیر العاد�ة."
البروتستانتي.  ب  �ختلف.  المنظور  ذلك،  �ل  یرى    وتستانت البر   مع  الكن�سة.  لقداسة  منظورهم  في 

البروتستانت أن الكن�سة مُقدَّسة �الكامل من الناح�ة الموضوع�ة، أي �اعت�ارها في �سوع المس�ح. ِ�فضل  
البر الوساطي للمس�ح، تُحسَب الكن�سةُ مُقدَّسة أمام الله. من الناح�ة النسب�ة، یرون أ�ضًا أن الكن�سة مُقدَّسة  

، ومصیرها المستقبلي هو القداسة الداخلي لح�اتها  الجوهري �اعت�ارها مُقدَّسة فعلً�ا في  �شكل شخصي، أ
. إن هذه القداسة في المقام الأول هي قداسة الإنسان  حقًا  المثال�ة. لذلك، ُ�مكن القول �أنها جماعة القد�سین

في الح�اة الخارج�ة. نت�جةً لذلك، تُنسَب القداسة أ�ضًا، �شكل ثانوي، أ�ضًا    تَظهر الداخلي، لكنها قداسة  
إن تلك الكن�سة مُقدَّسة من جهة أنها منفصلة عن العالَم في تكر�سٍ لله، ومن الجهة للكن�سة المنظورة.  

�ما أن  .  مع المس�ح، وتُحققها من حیث المبدأ  المُقدَّسة  الأخلاق�ة أ�ضًا المرت�طة �أنها تَهدف إلى الشر�ة
ن من المؤمنین ونَسلهم، ُ�فترض أن هذه الكنائس تَست�عد �ل غیر المؤمنین   الكنائس المحل�ة المنظورة تتكوَّ

 
23 The Church and the Churches, p. 28. 
24 The Creed Explained, p. 285. 
25 Catechism of the Catholic Religion, p. 140. 
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 العَلنیین والأشرار. لا یتردد بولس في مخاطبتهم �صفتهم �نائس القد�سین. 
 . جامعة (كاثول�ك�ة) الكن�سة �ون . ٣
، (كاثول�ك�ة)  "جامعةن�سة الكاثول�ك�ة في روما على لقب "تستولي الك.  منظور �ن�سة روما الكاثول�ك�ةأ.  

كما لو أنه َ�حق لها وحده أن تُدعى الكن�سة الجامعة. مثل الصفات الأخرى للكن�سة، تُط�قها �ن�سة روما  
سة المنظورة. تُصرِّح �ن�سة روما �أن لدیها الحق في أن تُعتبر الكن�سة الجامعة الحق�ق�ة   الواحدة،  على المؤسَّ

لأنها تنتشر في جم�ع أنحاء الأرض وتُك�ِّف نفسها مع �ل البلاد و�ل أشكال الحكومة؛ ولأنها موجودة منذ 
دائمًا رعا�ا وأبناء مُخلِصون  الدین�ة؛ ولأنها تمتلك �مال البدا�ة، و�ان لها  بینما تأتي وتختفي الطوائف   ،

؛ ولأنها تفوق من حیث العدد إجمالي �ل الطوائف  الحق والنعمة، وهي الأمور التي ین�غي تقد�مها لل�شر
  الأخرى المنفصلة عنها.

هذه الصفة في المقام الأول على الكن�سة    البروتستانت   مرةً أخرى، ُ�طبِّق.  المنظور البروتستانتي.  ب 
سة  �ن�سة  غیر المنظورة، والتي ُ�مكن أن تُدعى     ، ولا موجودة حالً�اجامعة �معنى أكثر دقة من أي مؤسَّ

المُقارنة.   هذه  �ن�سة روما حتى من  �ن�سة روما عن حقٍ من غرور    البروتستانت َ�ستاء  تُستثنى    أت�اع 
ُ�صر  الكاثول�ك الأخرى.  الكنائس  �ل  است�عاد  مع  الهرم�ة،  ستهم  مؤسَّ إلى  الصفة  لهذه  نَسْبهم  في  �ة 

الجامعة الحق�ق�ة، لأنها تَضُم �ل    على أن الكن�سة غیر المنظورة هي في الأساس الكن�سةُ   البروتستانت 
شعوب العالَم التي في �ل    ءالمؤمنین على الأرض في �ل العصور، دون استثناء؛ ولأنها �الت�ع�ة لها أعضا

یَنسب  تم ت�شیرها؛ ولأنها تُمارِس تأثیرها المُه�من على �ل ح�اة الإنسان في �ل مراحلها. وفي المقام الثاني،  
ة أ�ضًا. في مناقشتنا لوحدة الكن�سة المنظورة، صار �ون الكن�سة جامعة إلى الكن�سة المنظور  البروتستانت 

رات الإ�مان المُصلَحة عبَّرتْ عن إ�مانهم �كَون الكن�سة المنظورة  من الواضح �الفعل أن المُصلِحین و�قرا
ر هذا الرأيَ اللاهوتیون المُصلَحون الهولندیون،   ، والأمر�كیون حتى یومنا هذا، والأسكتلندیون جامعة، و�رَّ

اف  رُغم أنه في السنوات الأخیرة في هولندا عبَّر ال�عضُ عن شكو�هم من جهة هذه العقیدة. �جب الاعتر 
م العدید من المشاكل الصع�ة، والتي ما زالت تحتاج إلى حلول. إنه ل�س من السهل أن   �أن هذه العقیدة تُقدِّ
ُ�شیر المرء بدقة إلى أین توجد هذه الكن�سة المنظورة الجامعة. علاوة على ذلك، تُطرَح أسئلة مثل هذه: 

 Henryمثلما �عتقد الد�تور هنري ڤان دا�ك (  ) هل تَحمل هذه العقیدة في ط�اتها إدانة شاملة للطائف�ة،١(

Van Dyke) أم  زائفة، بینما الطوائف الأخرى  الحق�ق�ة) هل تعني أن إحدى الطوائف هي الكن�سة  ٢)؟ ،
) ما هي النقطة التي عندها  ٣مِن الأفضل أن یتم التمییز بین الكنائس التي لها أساس أكثر أو أقل نقاءً؟ (

هل ُ�عتبر وجود   )٤�ة أو الطوائف عن أن تكون جزءًا في الكن�سة المنظورة؟ (تتوقف إحدى الكنائس المحل
سة أو منظومة �نس�ة خارج�ة واحدة أمرًا ضرورً�ا لوحدة الكن�سة المنظورة، أم لا  هذه هي �عض   ؟مؤسَّ

 المشاكل التي ما زالت تُطالِب �المز�د من الدراسة. 
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 . . علامات الكن�سةو
 . . علامات الكن�سة عامةً ١
. لم تكن هناك حاجة ملموسة إلى هذه العلامات طوال الفترة التي �انت فیها  الحاجة إلى هذه العلاماتأ.  

أص�ح من الضروري أن ُ�شار إلى علامات معینة �مكن  الكن�سة واحدة بوضوح. لكن عندما ظهرتْ الهرطقات،  
�ان �شكل  . �ان إدراك هذا الاحت�اج موجودًا �الفعل في الكن�سة الأولى، و الحق�ق�ةمن خلالها تمییز الكن�سة  

طب�عي أقل وضوحًا في العصور الوسطى، لكنه أص�ح شدیدًا جدًا في فترة الإصلاح. في تلك الفترة، لم تكن  
الكن�سة الواحدة الموجودة منقسمة فقط في قسمین �بیر�ن، بل إن البروتستانت�ة نفسها �انت منقسمة إلى عدة  

�مكن من  التي  علامات  �عض الأن ُ�شار إلى  وري  كنائس وطوائف. نت�جةً لذلك، ازداد الشعور �أنه من الضر 
من المز�فة. إن حق�قة الإصلاح نفسه تُثبت أن المُصلَحین، دون إنكار أن الله    خلالها تمییز الكن�سة الحق�ق�ة

د عن الحق،  عَ�حفظ �ن�سته، �انوا مدر�ین �عمقٍ لحق�قة أن التجسید العملي للكن�سة قد َ�قع في الخطأ، وقد یبت 
كَّك �الكامل. لقد افترضَ المُصلَحون وجودَ حقٍ مع�اري �جب أن تتوافق معه الكن�سة، ورأوا أن هذا المع�ار  وقد یتف

 هو �لمة الله.  
المُصلَحب.   اللاهوت  في  الكن�سة  علامات  .  علامات  �عدد  یتعلَّق  ف�ما  المُصلَحون  اللاهوتیون  �ختلف 

الوعظ �عقیدة الإنجیل النق�ة (بیزا، ألستد، أم�سیوس، هیدانوس،  الكن�سة. تحدَّث ال�عض عن علامة واحدة فقط، 
مار�سیوس)؛ تحدَّث آخرون عن علامتین، الوعظ النقي �كلمة الله والممارسة الصح�حة للفرائض الكنس�ة (كالفن،  
بولینجر، زانكیوس، یونیوس، جوماروس، ماستر�شت، إ�ه مارك)، ولكن أضاف غیرهم علامة ثالثة إلى هاتین،  
الممارسة الأمینة للتأدیب الكنسي (هایبر�وس، مارتیر، أورسینوس، تر�لكاتیوس، هایدجِر، ڤیندلینوس). تُذَ�ر هذه  

  ذا �اختصار، إ"لكن �عد ذِ�رها، َ�جمعها إقرار الإ�مان في علامة واحدة �قوله:    26الثلاث أ�ضًا في إقرار إ�ماننا؛
النق�َّ  الله  لكلمة  وفقًا  یُدار  فیها  شيء  �ل  بین  ."  ة كان  استكلندا،  في  وخصوصًا  تمییزٌ،  صُنع  الزمن،  �مرور 

ال�عض  . بدأ  صحتهاالكن�سة، والخصائص الضرور�ة فقط لأجل    وجود   لأجل الخصائص الضرور�ة �شكل مُطلق  
�شعرون أنه، مهما �انت أهم�ة التأدیب لصحة الكن�سة، س�كون من الخطأ أن نقول إن �ن�سةً لا تُمارس التأدیب  

لم   إنهم شعر ال�عض نفس الشعور حتى تجاه الممارسة الصح�حة للفرائض الكنس�ة، حیث ل�ستْ �ن�سة إطلاقًا.  
یُرى تأثیر هذا الأمر في إقرار إ�مان  والكو�كرز.    �شعروا أنه �حق لهم أن یرفضوا شرع�ة �نائس المعمدانیین

الحق�قة،"   �الد�انة  "الاعتراف  هو  الكن�سة  لوجود  الذي لا غنى عنه  الوحید  الأمر  أن  یَذ�ر  الذي  وستمنستر، 
التأدیب الكنسي �اعت�ارها خصائص ممتازة في   و�تحدَّث عن أمور أخرى، مثل نقاء العقیدة أو الع�ادة، وعن 

وعظ �الكلمة وممارسة  َ�عترف الد�تور �ایبر �علامتي ال  27والتي ُ�مكن بواسطتها ق�اس درجة نقائها.  كنائس معینة،
دتان، أي تُمیِّزان الكن�سة  ) محدَّ ١ن وحدهما: ( إ�اعت�ارهما العلامتین الحق�قتین للكن�سة، حیث  الفرائض الكنس�ة  

) الوسیلتان اللاتان َ�عمل من خلالهما المس�ح بنعمته وروحه في الكن�سة؛  ٢وحدها ول�س أي مؤسسة أخرى؛ و(
 

26 Art. XXIX. 
27 Chap. XXV, paragraphs 2, 4. 5. 
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التأدیب الكنسي أ�ضًا في موضع آخر ولا ُ�مكن أن  ٣و(  ) عناصر تشكیل�ة تَدخل في تأسس الكن�سة. یوجد 
على  �ایبر  عترض  متین. مع ذلك، ومع وضع هذا في الاعت�ار، لا �َ یُوضَع على قدم المساواة مع هاتین العلا 

مما لا شك ف�ه أن العلامات الثلاثة  النظر إلى الممارسة الأمینة للتأدیب الكنسي على أنها أحد علامات الكن�سة.  
الله والاعتراف  التي تُذ�ر عادةً ل�ست في الحق�قة على قدم المساواة. �شكل دقیق، ُ�مكن أن ُ�قال إن الوعظ �كلمة  

بها �صفتها المع�ار للعقیدة والح�اة، هي العلامة الواحدة للكن�سة. بدونه، لا توجد �ن�سة، وُ�حدد الوعظُ �كلمة  
الممارسةُ   أ�ضًا  تُعد  ذلك،  مع  الكنسي.  للتأدیب  الأمینة  والممارسة  الكنس�ة  للفرائض  الصح�حة  الممارسةَ  الله 

�قة للكن�سة. ورُغم أن ممارسة التأدیب قد لا تكون خاصة �الكن�سة وحدها،  الصح�حة للفرائض الكنس�ة علامةً حق 
 أي توجد في الكن�سة حصرً�ا، إلا أنها ضرور�ة �التأكید لنقاء الكن�سة.  

 . علامات الكن�سة �شكل مُحدد. ٢
، إلا أن  نس�ة. إن هذه هي العلامة الأهم للكن�سة. بینما تستقل عن الفرائض الكالوعظ الحق�قي �كلمة اللهأ.  

هو الوسیلة العظ�مة للحفاظ على الكن�سة وتمكینها    الوعظ الحق�قي �كلمة الله الفرائض لا تستقل عن الوعظ. إن  
،  ٣١:  ٨یوحنا  (من أن تكون أم المؤمنین. إن �ون هذه إحدى صفات الكن�سة الحق�ق�ة یَتضح من مقاطع مثل  

الوعظ �كلمة  . إنَّ وصفَ الكن�سة بهذه الصفة لا �عني أن  ) ٩یوحنا    ٢؛ ٣-١:  ٤یوحنا    ١؛  ٢٣:  ١٤؛  ٤٧،  ٣٢
لا ُ�مكن تحقیق هذه المثال�ة على الأرض؛ ُ�مكن  مثالً�ا قبل أن تُعتبر الكن�سة �ن�سةً حق�ق�ة. �جب أن �كون  الله

أن تُنسَب لأي �ن�سة طهارةٌ نسب�ة من جهة العقیدة. ُ�مكن أن تكون إحدى الكنائس غیر طاهرة نسبً�ا في تقد�مها  
ها لا تستط�ع أن تستمر الكن�سة في سوء  . لكن توجد حدودٌ �عدللحق دون أن تتوقف عن أن تكون �ن�سةً حق�ق�ة 

الحق أو رفضه، دون أن تَخسر �ونها �ن�سة حق�ق�ة وتُص�ح �ن�سة مُز�َّفة. هذا هو ما �حدث عندما تُرفض    تقد�م 
 لإ�مان علان�ةً، و�توقف فكر الكن�سة وسلو�ها عن أن �كونا خاضعیْن لس�طرة �لمة الله.  في االأساس�ة  العقائد 

  . �جب عدم فصل الفرائض الكنس�ة عن �لمة الله أبدًا، لأن الممارسة الصح�حة للفرائض الكنس�ةب.  
إنها في الواقع وعظٌ مرئي لكلمة  الفرائض ل�س لها مضمون في ذاتها، بل تَأخد مضمونها من �لمة الله؛  

الله. وهكذا، �جب أ�ضًا أن تتم ممارساتها بواسطة خُدامًا شرعیین لكلمة الله، ط�قًا للتأس�س الإلهي للفر�ضة،  
م فقط للأشخاص المؤهَّلین لاستق�الها، أي المؤمنین ونسلهم. إن رفض الحقائق المحور�ة في رسالة   وأن تُقدَّ

كلٍ طب�عي على الممارسة الصح�حة للفرائض الكنس�ة؛ و�التأكید تَبتعد �ن�سة روما الإنجیل سوف یؤثِّر �ش
للفرائض  تَنسب  الفرائض الكنس�ة و�لمة الله، إذ  الكاثول�ك�ة عن الممارسة الصح�حة، عندما تَفصل بین 

د الأطفال عند الضرورة.الكنس�ة نوعًا من التأثیر السحري؛   إن حق�قة أن    وعندما تَسمح للقابلات أن تُعمِّ
یَن�ع من ارت�اط الفرائض الوثیق �الوعظ    الحق�ق�ةالممارسة الصح�حة للفرائض الكنس�ة هي صفة للكن�سة  

�ورنثوس    ١؛  ٤٢:  ٢؛ أعمال الرسل  ١٦،  ١٥:  ١٦؛ مرقس  ١٩:  ٢٨متى  (�كلمة الله ومن مقاطع مثل  
٣٠- ٢٣:  ١١(  . 

ضرور�ة للحفاظ على نقاء العقیدة ولحما�ة    . إن هذه الممارسةالممارسة الأمینة للتأدیب الكنسيج.  
قداسة الفرائض الكنس�ة. إن الكنائس التي تتراخى في التأدیب سیتَحتَّم علیها عاجلاً أم آجلاً أن تكتشف في  
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استخدامٍ ما هو مُقدَّس. لذلك، فإن الكن�سة التي ترغب في التوافق   دائرتها وجودَ إظلام لنور الحق و�ساءةَ 
مع م�ادئها على قدر إمكان�ة حدوث ذلك على الأرض، �جب أن تكون مجتهدة ومتوافقة مع ضمیرها في  

:  ١٨ممارسة التأدیب المس�حي. تُصر �لمةُ الله على الممارسة الصح�حة للتأدیب في �ن�سة المس�ح (متى  
 ). ٢٠، ١٥، ١٤: ٢؛ رؤ�ا  ٤٠،  ٣٣:  ١٤؛  ١٣، ٥- ١:  ٥وس �ورنث ١؛  ١٨

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



28  

 .أسئلة لمز�د من الدراسة
 ؟ )١٧:  ١٨؛  ١٨:  ١٦متى  (ما هو معنى �لمة إكل�س�ا في 

 ) ُ�ستخدم للإشارة إلى الكن�سة؟ kuriakeمتى و��ف صار تعبیر �ور�اكي (
 ،" و��ف ترت�طان �التعبیر الیوناني؟ gemeente�لمة " " عن kerk ك�ف تختلف الكلمة الألمان�ة "

هل توجد مقاطع في الكتاب المُقدَّس تُستخدم �لمة إكل�س�ا فیها بلا شك لتُشیر إلى �ل جماعة المُعترفین  
 �المس�ح علان�ةً في أنحاء العالَم �صفتهم ��انًا واحدًا؟ 

س تحت إدارة �نس�ة واحدة، مثل ما نُسم�ه طائفةً؟  هل تُستخدم الكلمة إطلاقًا للإشارة إلى مجموعة من الكنائ 
هل �شتمل �ون الكن�سة منظورة فقط على أن أعضاءها علانیین؟ إذا لم �كن ذلك صح�حًا، �أي معنى  

 تكون الكن�سة منظورة؟  
هل الكن�سة المنظورة له أي علاقة �المس�ح غیر العلاقة الخارج�ة، وهل تتمتع �أي شيء سوى الوعود 

 زات الخارج�ة؟ والامت�ا 
 هل �ختلف جوهر الكن�سة المنظورة عن جوهر الكن�سة غیر المنظورة؟  

 ما هي الاعتراضات التي قُدمت على التمییز بین الكن�سة �اعت�ارها مؤسسة والكن�سة �اعت�ارها جسدًا؟  
 سة؟ ما هو الاختلاف الجوهري بین منظور �ن�سة روما الكاثول�ك�ة والمنظور المُصلَح �خصوص الكن�

 
 : مصادر

 Bavinck, Geref. Dogm. IV, pp. 295-354; Kuyper, Dict. Dogm., De Ecclesia, pp. 3-267; 
id., Tractaat Van de Reformatie der Kerken; ibid., E Voto, II, pp. 108-151; Vos, Geref. Dogm. 
V, pp. 1-31; Bannerman, The Church of Christ, I, pp. 1-67; Ten Hoor, Afscheiding en Doleantie 
and Afscheiding of Doleantie; Doekes, De Moeder der Geloovigen, pp. 7-64; Steen, De Kerk, 
pp. 30-131; McPherson, The Doctrine of the Church in Scottish Theology, pp. 54-128; Van 
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especially pp. 1-21, 107-122; Pieper, Christl. Dogm. III, pp. 458-492;  Valentine, Chr. Dogm. 
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 . إدارة الكن�سة.٣

 أ. نظر�ات مختلفة �خصوص إدارة الكن�سة. 
الكو�كرز.  ١ الكو�كرزDarbyites(والإخوة  )  Quakers(  نظرة  لدى  مبدأ  مسألة  إنها  أن   ).  والإخوة 

و�قود إلى نتائج    �الضرورة یرفضوا �ل أنواع إدارة الكن�سة. وفقًا لهم، یتدهور �لُ تشكیل خارجي للكنائس
. إن إدارة الكن�سة تُعلِي من مكانة العُنصر ال�شري علي حساب العُنصر الإلهي.  مس�ح�َّةمُناقِضة لروح ال

سها ال�شر، ونت�جةً  بدلاً منها    وتَستخدم إنها تتجاهل المواهب المُعطاة بواسطة الله،   الوظائف الكنس�ة التي أسَّ
م قشرة المعرفة ال�شر�ة بدلاً من رسائل الروح القُدس الضرور�ة. لذلك، لا �عتبرون     �م أن تنظ فقط  لذلك، تُقدِّ

، وفي  بذلك، یتم التخلي عن الوظائف الكنس�ة.  �التأكید   خط�ةهو  غیر ضروري، بل    أمرٌ الكن�سة المنظورة  
هذه   في  بوضوح  َ�ظهر  الذي  المیل  إن  القُدس.  الروح  تحفیزات  ب�ساطة  الجم�عُ  یَت�ع  الجماع�ة  الع�ادة 
سة الهرم�ة  الطوائف، والذي یُثبت وجود خمیرة الصوف�ة، �جب أن یُنظر إل�ه على أنه ردُ فعل تجاه المؤسَّ

سمَ �عض الكو�كرز �شكل اعت�ادي الخُدام والشكل�ة التي اتصفتْ بها �ن�سة إنجلترا الراسخة. في بلدنا، ر 
 الكنائس الأخرى.  ما تفعلع�ادتهم إلى حد �عید مثل� وقاموا
إلى الكن�سة �اعت�ارها  ون  طیراسی ). یَنظر الإ١٥٨٣- ١٥٢٤(  راستوسیلإ  راسطي، نس�ةً یالنظام الإ.  ٢

الدولة.   تَص�غها  التي  الشرائع  إلى  وشكلها  بوجودها  تَدین  فقط  جماعة  هم  المُرتسمین  الكن�سة  خُدام  إن 
لهم    َ�منحهما    �استثناءمُعلِّمون أو واعظون للكلمة، دون أن �كون لهم أي حق في الحُكم في الكن�سة،  

أن تُمارس التأدیب والعَزل الكنسي. إن التأدیب الكنسي  و الكن�سة،  ن. تقوم الدولة بوظ�فة حُكم  و دنیالمَ   الحُكامُ 
طُبِّق هذا النظام �شكل  هو عقو�ة مدن�ة، رُغم أن تطب�قه قد ُ�عطى لخُدام الكن�سة المُرتسمین الشرعیین.  

المس�ح  مختلف في إنجلترا، واسكتلندا، وألمان�ا (الكنائس اللوثر�ة). یتعارض هذا النظام مع مبدأ رئاسة �سوع  
ستان مختلفتان ومُستقلتان من حیث مَنشئهما،   ومن  للكن�سة، ولا �عترف �حق�قة أن الكن�سة والدولة مؤسَّ

 س، وفي إدارة تلك السُلطة. مارَ تُ  التيالسُلطة  ومن حیث رعا�اهما الأساسیین،  حیث 
. یرى الأسقفیون أن المس�ح، �صفته رأس الكن�سة، أعطى إدارة الكن�سة مُ�اشرةً  النظام الأسقفي.  ٣

منفصلة،   رُت�ة  �اعت�ارهم  الأساقفة  هؤلاء  س  أسَّ وأنه  الرُسل؛  خُلفاء  �اعت�ارهم  الأساقفة،  لرُت�ة  وحصرً�ا 
في إدارة الكن�سة.  ومستقلة، وتَضمن استمرارها ذاتً�ا. في هذا النظام، لا تشترك إطلاقًا جماعةُ المؤمنین  

مع النظام  النظام الأسقفي  في القرون الأولى، �ان هذا هو نظام �ن�سة روما الكاثول�ك�ة. في إنجلترا، اندمجَ  
الخُدام  الإیراسطي المُنفصلة من  یَدعم وجودَ مثل هذا الط�قة  المُقدَّس لا  أصحاب المكانة . لكن الكتاب 

المُرتَسمین والحُكم في المسائل الكنس�ة، و�ذلك، لا ُ�مثلون    قادةالتعیین  بالسام�ة، الذین لدیهم حق موروث  
الكتابُ المُقدَّس بوضوحٍ    . ُ�ظهِرالشعب   شعبَ الكن�سة أو، �أي معنى للكلمة، �أخذون وظ�فتهم الكنس�ة من

ظ�م  بوضوح ط�قةً متمیزة ومستقلة، لكن تن   أن الوظ�فة الرسول�ة ل�ست دائمة في طا�عها. لقد شكَّل الرُسلُ 
و�دارة شؤون الكنائس لم �كن مُهمتهم الخاصة. لقد �ان واجبهم هو أن َ�حملوا رسالة الإنجیل إلى المناطق  
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سوا الكنائس، وأن ُ�عیِّنوا �عدها آخر�ن من وسط شعب الكن�سة لأجل مهمة إدارة هذه   رة، وأن یؤسِّ غیر المُ�شَّ
 فتْ �الكامل.  الكنائس. قبل نها�ة القرن الأول، �انت فئة الرُسل اخت

نتائجه المنطق�ة. یَدَّعي    یُثمر �لهذا هو النظام الأسقفي عندما  .  نظام �ن�سة روما الكاثول�ك�ة.  ٤
لرُسل فقط، بل خل�فةً للرسول �طرس أ�ضًا، والذي ُ�قال  اأنه لا ُ�مثِّل خُلفاء    نظام �ن�سة روما الكاثول�ك�ة 

الرُسل، وخل�فته ُ�عتبر المُمثل الخاص للمس�ح. تتمتَّع �ن�سة روما �طا�ع  إنه یتمتَّع �المكانة الأولى بین  
،  الكن�سة  المَلَك�ة المُطلَقة، تحت س�طرة ال�ا�ا المعصوم من الخطأ، والذي له الحق في تحدید وتنظ�م عقیدة

المكان.  رتها�داو ،  تهاوع�اد  في  أقل  ورُتب  توجد ط�قات  ال�ا�ا،  نعمةتحت  لهم  تُعطى  والذین  ة خاصة، ، 
وواجبهم هو إدارة الكن�سة في نظام من المُساءلة الصارمة تجاه مرؤوسیهم وتجاه الأسقف الأعلى. لا �متلك  
الشعبُ أي رأي إطلاقًا في إدارة الكن�سة. یتعارض هذا النظام أ�ضًا مع الكتاب المُقدَّس الذي لا �عترف  

عترف �شكلٍ متمیز �امتلاك شعب الكن�سة لرأيٍ  �أي صدارة ل�طرس مثل التي یُبنى علیها هذا النظام، و�َ 
یوجد تتا�ع لم یَنفصل منذ �أنه    ،�ن�سة روما الكاثول�ك�ةفإن تصر�ح  في الشؤون الكنس�ة. علاوة على ذلك،  

 زمن �طرس وحتى یومنا هذا، یتناقض مع التار�خ. لا ُ�مكن الدفاع عن النظام ال�ابوي تفسیرً�ا أو تار�خً�ا.  
  أو جماعةٍ   فقًا لهذا النظام، تُعتبر �ل �ن�سةٍ و.  المُستقل  نظامال. ُ�سمى هذا أ�ضًا �النظام الجمهوري .  ٥
في تلك الكنائس، یتمتَّع أعضاء الكن�سة وحدهم �السُلطة الإدار�ة  لكنائس.  �املة ومستقلة عن �اقي ا  كن�سةً 

إن القادة المُرتَسمین هم ب�ساطة موظفون لدى الكن�سة  في الكن�سة، وهم مَن �حق لهم تنظ�م شؤون الكن�سة.  
متلكون �صفتهم  المحل�ة، وُ�عیَّنون لأجل التعل�م و�دارة شؤون الكن�سة، ول�س لدیهم سُلطة أدر�ة أ�عد مما �

الرب معًا، مثلما �حدث    �ان من المناسب أن تُمارس الكنائس المختلفة عشاءَ أعضاء في الكن�سة. إذا  
الشر�ة في المجالس الكنس�ة وفي المؤتمرات المحل�ة أو الإقل�م�ة، من أجل النظر في    تَحدث هذهأح�انًا،  

هذه الكنائس المُتراِ�طة على أنها استشار�ة أو تصر�ح�ة فقط،    قرارات   ینُظر إلى  لكنمصالحهم المشترَكة.  
�عینها.   �ن�سة  لأي  مُلزِمةً  تُعد  التولا  الكن�سة،  لإدارة  المشهورة  النظر�ة  هذه  الكن�سة إن  قادة  تَجعل  ي 

المُرتَسمین معتمدین �الكامل على قرار شعب الكن�سة، �التأكید لا تنسجم مع ما نتعلَّمه من �لمة الله. علاوة 
لا تستط�ع التعبیر عن    ،إن النظر�ة القائلة �أن �ل �ن�سة تستقل عن �اقي الكنائس الأخرى على ذلك،  

ففتح ال�اب لكل أنواع  وحدة �ن�سة المس�ح، ولها تأثیر تفك�كي، وت لا یوجد أي  في إدارة الكن�سة.    التعسُّ
 قرارات الكن�سة المحل�ة. �عد صدور  فائن است

. إن هذا النظام، والمُسمَّى أ�ضًا �النظام الجماعي (الذي حَل محل النظام  نظام الكن�سة القوم�ة.  ٦
)، وأُدخِل ١٧٨٠- ١٦٨٦  ،C. M. Pfaffالإقل�مي) تمتْ ص�اغته في ألمان�ا خصوصًا بواسطة سي إم فاف (

إن  لاحقًا إلى هولندا. �ستند هذا النظام على الافتراض �أن الكن�سة هي را�طة تطوع�ة، مساو�ة للدولة.  
توجد السُلطة الأصل�ة في  أو الجماعات المنفصلة هي مجرد أقسام داخل الكن�سة القوم�ة الواحدة.  الكنائس  

إن هذا هو عكس النظام  �السُلطة القضائ�ة على الكنائس المحل�ة.  ؤسسة  هذه المتتمتَّع  المؤسسة القوم�ة، و 
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المَجمع. السُلطة الأصل�ة في  النظام الإقل�مي ِ�حق الدولة َ�عترف    المش�خي تمامًا، والذي وفقًا له توجد 
ر في الخلافات الحادثة �خصوص العقیدة والسلوك، وأن   المُتأصل في أن تُصلِح الع�ادة الجماع�ة، وأن تقُرِّ

،  مُتأصلاً تَعقد المجامع الكنس�ة، بینما یَنسب النظام الجماعي للدولة الحق في الإشراف فقط �اعت�اره حقًا  
نس�ة، حقوقًا تَمنحها الكن�سةُ للدولة و�عتبر �اقي الحقوق الأخرى، التي قد تُمارسها الدولة في الشؤون الك

بتفاهمٍ ضمنيٍ أو �اتفاقٍ رسميٍ. یتجاهل هذا النظامُ �الكامل استقلال�ةَ الكنائس، و�تجاهل م�ادئ الحُكم 
كًا �الشكل�ات، وَ�ر�ط معًا �ن�سة یُزعَم أنها روح�ة     بِروا�ط الذاتي والمسؤول�ة المُ�اشرة أمام المس�ح، وُ�نشأ تمسُّ

جغراف�ة. إن نظامًا مثل هذا، والمُشا�ه للنظام الإیراسطي، یُلائم طب�عً�ا �شكلٍ أكبر النظرة المُعاصرة  رسم�ة و 
 الخاصة �الدولة الاستبداد�ة. 

 ب. الم�ادئ الأساس�ة للنظام المُصلَح أو المش�خي. 
لٌ في �ل تف  �لمة الله،   فياصیله  لا تُصرِّح الكنائس المُصلَحة �أن نظام إدارة الكن�سة الخاص بها مُفصَّ

دة لكنها تُؤ�ِّد على أن م�ادئها الأساس�ة تَن�ع مُ�اشرة من الكتاب المُقدَّس.   لا تُصرِّح �أن �ل التفاصیل مُحدَّ
هي مُستعدة إلى حد �بیر  )، بل الم�ادئ الأساس�ة العامة للنظام، و jus divinumالحق الإلهي (واسطة  ب

د بواسطة المنفعة والحكمة ال�شر�ة. یَنتج من هذا أنه، بینما  للاعتراف �أن الكثیر من تفاصیل النظ ام تُحدَّ
ك �صرامةٍ  �اله�كل العام، �مكن تغییر �عض التفاصیل �الأسلوب الكنسي المُناسب لأجل أس�اب    �جب التمسَّ

 أكثر م�ادئ أساس�ة في النظام المش�خي.  وحك�مة، مثل الفائدة العامة للكنائس. ما یلي ه
. ترى �ن�سة روما أنه في غا�ة الأهم�ة أن یتم  المس�ح هو رأس الكن�سة ومَصدر �ل سُلطتها.  ١

ك بر  ك المُصلِحون    ئاسة ال�ا�ا فوق الكن�سة.التمسُّ المس�ح هو  ِ�كون  في مقاومةٍ لادعاءات ال�ابو�ة، تمسَّ
الاعتراف �أولو�ة الدولة . مع ذلك، لم یتجنبوا �الكامل خطرَ  ودافَعوا عن هذا المبدأ  الرأس الوحید للكن�سة 

المش�خ�ة والمُصلَحة أن تخوض �ان على الكنائس  نت�جةً لذلك،    .الأخرى من  ، إحداهما أكثر  على الكن�سة
رة.   لقد تم خوض  معر�ةً أخرى لاحقًا، معر�ة رئاسة �سوع المس�ح في مقاومةٍ لانتهاكات الدولة غیر المُبرَّ

أ�ضًا.   ثم لاحقًا في هولندا  أولاً في اسكتلندا،  المعر�ة  تم خوضها ضد    المعر�ة  هذهإن حق�قة أن  هذه 
یوحي بوضوح  سُلطات خارج�ة مثل ال�ابو�ة والدولة أو المَلك، صرَّحَ �لٌ منهما �أنه رأس الكن�سة المنظورة،  

ك �الموقف القائل �أن المس�ح هو   �أن الذین اشتر�وا في هذه المعر�ة �انوا مهتمین تحدیدًا بتأس�س والتمسُّ
،  �الط�علذلك هو السُلطة التشر�ع�ة العُل�ا ومَلك الكن�سة.    ، وأنهالمنظورةالرأس الشرعي الوحید للكن�سة  

. لقد أدر�وا أنه لا �مكن فصل  المنظورةغیر  للكن�سة    العضوي اعترفَ المُصلِحون �المس�ح �صفته الرأس  
ناالاثنین، لكن �ما أن ال�ا�ا والمَلك لم   ، لم  المنظورةللكن�سة غیر    العضوي الادعاء �أنهما الرأس  من    یتمكَّ

. �خصوص المُعلِّمین الأسكتلندیین، �قول وواكر: "لقد �انوا �قصدون أن المس�ح  لُب القض�ة  هو  �كن هذا
امها   وخُدَّ وفرائضه،  �قوانینه،  وَ�حكمها  منظورة،  مؤسسة  �صفتها  للكن�سة،  الحق�قي  والرأس  المَلك  هو 
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  28ل�مان الشعبَ العهدي القد�م."ا وحقًا داودُ وسالمُرتَسمین، وقواه، مثلما حَكَمَ حرف�ً 
على الكل: هو سید الكون، لا �صفته الأقنوم الثاني في    سُ�علِّمنا الكتابُ المُقدَّس أن المس�ح هو الرأ

؛  ١١،  ١٠:  ٢؛ فیلبي  ٢٢-٢٠:  ١؛ أفسس  ١٨:  ٢٨الثالوث فقط، بل في وظ�فته الوساط�ة أ�ضًا (متى  
جدًا، هو رأس الكن�سة، التي هي جسده. یرت�ط المس�ح  ). مع ذلك، �معنى خاص  ١٦:  ١٩؛  ١٤:  ١٧رؤ�ا  

م فیها روحً�ا (یوحنا   ،  ٢٢،  ١٠:  ١؛ أفسس  ٨- ١:  ١٥بها �علاقة حیو�ة وعضو�ة، و�ملأها �ح�اته، و�تحكَّ
فِكر سبق    أصحاب ُ�صرِّح  ).  ١١:  ٣؛  ١٩:  ٢؛  ١٨:  ١؛ �ولوسي  ٣٠:  ٥؛  ١٥:  ٤؛  ٢٢- ٢٠:  ٢؛  ٢٣

، لأنهم یرفضون الفكرة  �أن هذا هو المعني الوحید لكون المس�ح رأس الكن�سة)  Premillenariansالألف�ة (
الكن�سة ولذلك هو السُلطة العُل�ا التي ین�غي    مَلك، أي أن المس�ح هو  �اؤنا المُصلَحون عنها آالتي دافَع  

هو رأس الكن�سة، لا فقط �فضل   الاعتراف بها في الكن�سة. مع ذلك، ُ�علِّم الكتابُ المُقدَّس �أن المس�ح
. �المعنى العضوي والحیوي، هو الرأس في  علاقته الحیو�ة بها، بل أ�ضًا �صفته مُشرع القانون فیها والمَلك

أ�ضًا رأس الكن�سة    فهوالمقام الأول، لكن لا حصرً�ا، للكن�سة غیر المنظورة التي تُشكِّل جسده الروحي.  
:  ٢٣؛  ١٩،  ١٨:  ١٦ل من جهة �ونه �متلك السُلطان وَ�ملُك علیها (متى  المنظورة، لا �المعنى العضوي، ب

.  )٢٤،  ٢٣:  ٥؛  ١٢،  ١١،  ٥،  ٤:  ٤؛  ٢٣- ٢٠:  ١؛ أفسس  ٥:  ١٢�ورنثوس    ١؛  ١٣:  ١٣؛ یوحنا  ١٠،  ٨
إن هذه الرئاسة التي للمس�ح على الكن�سة المنظورة هي الجزء الأساسي في الس�ادة الممنوحة له نت�جةً  

س الكن�سة في العهد الجدید (متى  لآلامه. یَتضح سُ  )،  ١٨:  ١٦لطانه في النقاط الآت�ة: (أ) هو مَن أسَّ
  إجماع الوحید في    دعمها�حیث لا تكون، مثلما �عتبرها الكثیرون الیوم، مجرد مجتمع اخت�اري، والتي تجد  

س وسائط النعمة التي �جب أن تمارسها الكن�سة، أي الوعظ �ال كلمة والفرائض  أعضائها. (ب) هو مَن أسَّ
).  ٢٩- ٢٣:  ١١�ورنثوس    ١؛  ٢٠-١٧:  ٢٢؛ لوقا  ١٦،  ١٥:  ١٦؛ مرقس  ٢٠،  ١٩:  ٢٨الكنس�ة (متى  

وقادتها المُرتَسمین،   ��انهافي هذه المسائل، لا �حق لأي أحد أن ُ�شرِّع القوانین. (ج) هو مَن أعطى الكن�سةَ  
:  ٢٠؛ یوحنا  ١٩:  ١٦؛  ١:  ١٠فوا ِ�اسمه (متى  وَ�منحهم سُلطانًا إلهً�ا، لكي �ستط�عوا أن یتكلَّموا و�تصر 

للع�ادة، و�تكلَّم  ١٢،  ١١:  ٤؛ أفسس  ٢٣- ٢١ تجتمع  الكن�سة عندما  الدوام في  إنه موجودٌ على  ). (د) 
و�تصرَّف من خلال قادتها المُرتَسمین. إن المس�ح �صفته المَلك هو مَن یَدعمهم في �لامهم وتصرَّفهم  

 ).٣:  ١٣ثوس  �ورن  ٢؛  ٤٠:  ١٠(متى   ِ�سُلطانٍ 
. لا یتشا�ه مُلك المس�ح من �ل النواحي مع الملوك  ُ�مارس المس�ح سُلطته بواسطة �لمته الملو��ة.  ٢

بواسطة    موضوعً�او الكن�سة،    في   العامل،  بواسطة روحه  شخصً�ا الأرضیین. لا َ�حكُم الكن�سة �القوة، بل  
كلمة الله �صفتها مع�ار السُلطة. إن �ل المؤمنین مُلزَمون �شكلٍ غیر مشروط �إطاعة �لمة المَلك. �ما أن 
المس�ح هو الحاكم صاحب الس�ادة في الكن�سة، فإن �لمته هي الكلمة الوحیدة التي تُعد قانونًا �المعنى  

في الكن�سة. لا توجد سُلطة حاكمة مستقلة عن    ُ�حظَر وجود أي سُلطة استبداد�ةنت�جةً لذلك،  المُطلَق.  

 
28 Scottish Theology and Theologians, p. 130. 
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َ�قف مُدانًا في أنه َ�حل محل المس�ح فعلً�ا   لكنه�ا�ا روما �أنه و�یل المس�ح على الأرض،  َ�عترف  المس�ح.  
إن ال�ا�ا لا َ�ضع التقلید فقط في مكانة مساو�ة مع الكتاب  و�ستخدم ابتكارات �شر�ة بدلاً من �لمة المس�ح.  

ر المعصوم من الخطأ للتقلید والكتاب المُقدَّس عندما یتحدَّث في مسائل  المُقدَّس،   بل ُ�صرِّح أ�ضًا �أنه المُفسِّ
ُ�مكن للكتاب المُقدَّس والتقلید أن �كونا مع�ار  ).  ex-cathedraالإ�مان والأخلاق�ات من ُ�رس�ه ال�ابوي (

 29المُ�اشر فهو تعال�م الكن�سة، والتي تُعد عصمة ال�ا�ا ضمانه. الإ�مان غیر المُ�اشر أو ال�عید، أما المع�ار  
إن �لمة ال�ا�ا هي �لمة الله. لكن بینما من الحق�قي أن المس�ح ُ�مارس سُلطته في الكن�سة من خلال القادة 

امه. إن المس�ح نفسه َ�حكُ   یَنقلالمُرتَسمین، إلا أنه لا ین�غي فهم هذا �معنى أنه   م الكن�سة  سُلطته إلى خُدَّ
عبر �ل العصور، لكن عندما َ�فعل هذا، َ�ستخدم قادة الكن�سة المُرتَسمین ِ�صفتهم أعضائه. ل�س لدیهم  

 سُلطة مُطلقة أو مستقلة، بل سُلطة ممنوحة لهم وخَدم�ة. 
للكن�سة.  ٣ سُلطةً  مَلكًا  �صفته  المس�حُ  النقطة،  مَنح  هذه  عند  ما  حدٍ  إلى  ُ�طرح سؤالٌ حساس   .

ن هم المُستقبلون الأوائل والمُناسبون لسُلطة الكن�سة؟ لِمَن عهدَ المس�ح بهذا السُلطة في المقام  مَ   �خصوص 
عهدَ بها للقادة المُرتَسمین �اعت�ارهم ط�قة مُنفصلة، في تمییزٍ  الأول؟ ُ�جیب الكاثول�ك والأسقفیون قائلین:  

ك بهذا الرأي أ�ضًا �عض الخ دام المش�خیین المرموقین، مثل رازرفود  عن أعضاء الكن�سة العادیین. تمسَّ
و�یلي. تُعتبر نظرة الكنائس المستقلة مُناقضة تمامًا لذلك الرأي، إذ یرون أن السُلطة ممنوحة للكن�سة عامةً،  
وأن القادة المُرتَسمین هم مجرد أعضاء في الجسد �كل. إن الخادم التطهیري العظ�م، أو�ن، تبنى هذا الرأي 

لَ �عض اللاهوتیین المُصلَحین بوضوح هذا الرأي، لكن  مع �عض التعدیلات  . في السنوات الأخیرة، فضَّ
مع ذلك، یوجد رأي آخر ُ�مثِّل وسط بین هذیْن التطرفیْن،  دون الانتماء إلى انفصال�ة الكنائس المستقلة.  

لاً. وفقًا لهذ الرأي، َ�عهد المس�ح �السُلطة الك نس�ة للكن�سة �كل، أي والذي یبدو أنه �ستحق أن �كون مُفضَّ
مقدارًا    القادة المُرتَسمینعلى حد السواء؛ لكن �الإضافة إلى ذلك، یَنال    القادة المُرتَسمینللأعضاء العادیین و 

إنهم �شتر�ون في  في �ن�سة المس�ح.    إضافً�ا من السُلطة مثلما یتطلَّب الأمر لأجل أداء واج�اتهم الخاصة
السُلطة الأصل�ة الممنوحة للكن�سة، و�نالون سُلطانهم وسُلطتهم مُ�اشرة من المس�ح ِ�صفتهم قادة مُرتَسمین.  

ین عن الشعب. �ثیرًا ما �ان �قول اللاهوتیون القدامى: أو مُفوَّض  مندو�ینإنهم مُمثلون، لكن ل�سوا مجرد  
) في  الكن�سة،  سُلطة  �ل  (actu primo"إن  في  نفسها؛  للكن�سة  ممنوحة  الأساس، هي  في  أو   ،(actu 

secundo  أو من جهة ممارسَتها، تحدُث بواسطة الذین یُدعون خص�صًا لأجل ذلك." إن هذا هو جوهرً�ا ،(
تبناَّه   الذي  (ڤوتالمنظور  (Voetiusیوس  وجیل�سبي   ،(Gillespie  كتابھ في   ،Ceremonies و�انِرمان  ،(

)Bannerman) و�ورتیوس ،(Porteous) و�اڤینك ،(Bavinck ) وڤوس ،(Vos .( 
دة لهذه السُلطة بواسطة أعضاء مُمثلین  دبَّر.  ٤ . بینما عهدَ المس�حُ  المس�حُ لأجل الممارسة المُحدَّ

دة بواسطة   أعضاء �السُلطة إلى الكن�سة �كل، إلا أنه أ�ضًا دبَّر أن تُمارَس هذا السُلطة �طر�قة عاد�ة ومُحدَّ

 
29 Cf. Wilmers, Handbook of the Christian Religion, p. 134. 
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ن قادة الكن�سة المُرتَسمین هم مُمثلو  ، مُخصصین لأجل الحفاظ على العقیدة، والع�ادة، والتأدیب. إمُمثلین
مع ذلك، هذا لا �عني أنهم ینالون سُلطتهم من شعب الكن�سة، لأن  الشعب ومُختارون بتصو�ت علني.  

بواسطة الربُّ نفسه؛ و�نالون سُلطتهم منه وهم مسؤولون    الداخل�ةدعوة الشعب لهم ما هي إلا تأكید للدعوة  
مجرد إشارة إلى حق�قة أنه تم اخت�ارهم لوظ�فتهم الكنس�ة بواسطة    هفهذ   أمامه هو. عندما ُ�سمون مُمثلین،

شعب الكن�سة، ولا یوحي ذلك �أنهم �ستمدون سُلطتهم من الشعب. لذلك، ل�سوا مندو�ین أو أدوات تَعمل 
ي نفس  فقط على تحقیق أماني شعب الكن�سة، بل حُكَّامًا واجبهم أن یُدر�وا وُ�ط�قوا ِ�فطنة قوانین المس�ح. ف

في    الإجماع  أولموافقة  الوقت، هم مُلزَمون �أن �عترفوا �السُلطة الممنوحة للكن�سة �كل من خلال السعي ل
 ة. مهمالمسائل ال

. من الم�ادئ الجوهر�ة في  لس الكن�سة المحل�ةجتَكمُن سُلطة الكن�سة في المقام الأول في م.  ٥
أكثر المجالس نظام الإدارة المُصلَح أو المش�خي أنَّ سُلطة أو سُلطان الكن�سة لا َ�كمُن في المقام الأول في  

عمومةً لأي �ن�سة، وفي المقام الثاني فقط و�الاشتقاق من هذا المجلس، تُمنح لمجلس الكن�سة المحل�ة؛  
تُنقَل إلى المجامع الكبیرة، مثل المجامع  بل أن مكانها الأصلي هو في مَجلس   الكن�سة المحل�ة، و�ذلك 

أنه   المحل�ة، رُغم  الكن�سة  المُصلَح استقلال�ة  النظامُ  َ�حترم  لذلك،  العام.  المَحفل  أو  الإقل�م�ة والسنودس 
رى في  �عتبر دائمًا أن هذه الاستقلال�ة خاضعة للحدود التي تُفرَض علیها �سبب الارت�اط �الكنائس الأخ

الطائفة الواحدة، وُ�ؤ�ِّد لها على امتلاكها للحق الكامل في إدارة شؤونها الداخل�ة بواسطة قادتها المُرتَسمین.  
ك أ�ضًا ِ�حق الكن�سة المحل�ة في الاتحاد مع �نائس أخرى مماثلة لها على أساس   في نفس الوقت، یَتمسَّ

لأ أوسع  سةً  مؤسَّ ُ�كونوا  وأن  مشترك،  إ�مان  مع  اعتراف  والإدار�ة،  والقضائ�ة،  العقائد�ة،  الأهداف  جل 
د أن هذه المؤسسات الأوسع تَفرض قیودًا معینة   تشر�عات مُرت�طة �الواج�ات والحقوق المشتر�ة. من المؤ�َّ
على استقلال�ة الكنائس المحل�ة، لكنها تُعزز نمو وصحة الكنائس، وتَضمن حقوق أعضاء الكن�سة، وتعمل  

 أكمل عن وحدة الكن�سة.   على التعبیر �شكلٍ 
 ج. قادة الكن�سة المُرتَسمین. 

للال�مكن   المختلفة  الأنواع  بین  المُرتَسمینتمییز  القادة غیر  الكن�سةفي    قادة  بین  عام  تمییز  یوجد   .
 العادیین والقادة العادیین.  

 .القادة غیر العادیین. ١
د، ینطبق هذا اللقب فقط على  .  الرُسلأ.   الاثني عشر الذین اختارهم �سوع وعلى بولس؛ لكنه  �شكلٍ مُحدَّ

الرجال الرسولیین، الذین ساعدوا بولس في عمله، والذین مُنحتْ لهم مواهب و�ر�ات رسول�ة    ىینطبق أ�ضًا عل
�ان لدى الرسل    ).١٩:  ١؛ غلاط�ة  ٢٣:  ٨�ورنثوس    ٢؛  ٦،  ٥:  ٩�ورنثوس    ١؛  ١٤،  ٤:  ١٤(أعمال الرسل  

مهمة خاصة �أن َ�ضعوا الأساس للكن�سة لكل العصور. �ستط�ع المؤمنین من �ل العصور �عد الرُسل أن تكون  
لهم شر�ة مع �سوع المس�ح من خلال �لمتهم فقط. لذلك، هم رُسل الكن�سة في الوقت الحالي مثلما �انوا هم  
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لقد (أ) نالوا تكل�فهم مُ�اشرةً من الله أو من �سوع المس�ح  الرُسل في الكن�سة الأولى. �انت لهم مؤهلات خاصة.  
:  ١٥؛ و(ب) �انوا شهودًا لح�اة المس�ح وخصوصًا لق�امته (یوحنا  ) ١:  ١؛ غلاط�ة  ١٣:  ٦؛ لوقا  ١٤:  ٣(مرقس  

�انوا مُدر�ین لحق�قة أنَّ روح الله أوحى لهم �كل  )؛ و(ج)  ١:  ٩�ورنثوس    ١؛  ٢٢،  ٢١:  ١؛ أعمال الرسل  ٢٧
  ١؛  ٨:  ٤تسالون�كي    ١؛  ١٣:  ٢�ورنثوس    ١؛  ٢٨:  ١٥مهم، سواء الشفو�ة أو المكتو�ة (أعمال الرسل  تعال� 

  ٢(   تهم)؛ و(د) �ان لدیهم السُلطان لِعمل المعجزات واستخدموه في مواقف عدیدة لتأیید رسال١٢-٩:  ٥یوحنا  
ادةً على التأیید الإلهي لمجهوداتهم  )؛ و(ه) �انوا مُ�ارَكین بوفرة في عملهم شه٤:  ٢؛ عبرانیین  ١٢:  ١٢كورنثوس  

 ).  ٨: ٢؛ غلاط�ة  ٣، ٢: ٣�ورنثوس    ٢؛ ٢،  ١: ٩�ورنثوس  ١(
؛  ٣٢:  ١٥؛  ٢،  ١:  ١٣؛  ٢٨:  ١١. یتحدَّث العهد الجدید أ�ضًا عن الأنب�اء (أعمال الرسل  الأنب�اءب.  

؛ ١٤:  ٤؛  ١٨:  ١ت�موثاوس    ١؛  ١١:  ٤؛  ٥:  ٣؛  ٢٠:  ٢؛ أفسس  ٣:  ١٤؛  ٢:  ١٣؛  ١٠:  ١٢�ورنثوس    ١
). �التأكید، �انت موه�ة النبوة ناضجة للغا�ة في هؤلاء الأنب�اء من أجل بناء الكن�سة، و�انوا  ٦:  ١١رؤ�ا 
إن الجزء الأول من هذه الموه�ة علان الأسرار والتنبؤ �أحداث مستقبل�ة.  لإفي أكثر من موقف    وسیلةً 

حة (الأقوال النبو�ة)، لكن الجزء الأخر منها  مُستمرٌ مع الكن�سة، واعترفتْ �ه �شكلٍ خاص الكنائس المُصلَ 
 كان له طا�ع موهبي ومؤقت. �ختلف الأنب�اء عن الخُدام العادیین في أن الأنب�اء تكلَّموا بِوحيٍ خاص. 

رون ج.   رون في الكتاب المُقدَّس (أعمال الرسل  المُ�شِّ : ٢١. �الإضافة إلى الرُسل والأنب�اء، یُذَ�ر المُ�شِّ
). �ان فیل�س، ومرقس، وت�موثاوس، وت�طس ینتمون إلى هذا الفِئة.  ٥:  ٤ت�موثاوس    ٢؛  ١١:  ٤؛ أفسس  ٨

ر�ن.   سل یُرسلونهم أح�انًا في مهمات  لقد صاحَبوا وساعدوا الرُسل، و�ان الرُ لا ُ�عرَف الكثیر عن هؤلاء المُ�شِّ
دوا، وأن یَرسموا الشیوخَ أ�ضًا (ت�طس   )،  ٢٢:  ٥ت�موثاوس   ١؛  ٥: ١خاصة. �ان عملهم أن َ�كرزوا وُ�عمِّ

). یبدو أن سُلطانهم �ان أكثر عموم�ة و�شكل ما أعلى من  ١٠:  ٣وأن ُ�مارِسوا التأدیب الكنسي (ت�طس  
 العادیین.   الرعاة
 . القادة العادیین. ٢
" في الرت�ة الأولى من episkopoi" وال "presbuteroi. بین قادة الكن�سة العادیین، ُ�عتبر ال "الشیوخأ.  

مین في العُمر، والثاني َ�عني "النُظار."  حیث الأهم�ة. إن اللقب الأول ب�ساطة �عني "الشیوخ" أي المُتقدِّ
لُ�شیر إلى الرج المُقدَّس  القادة ُ�ستخدم تعبیر "شیوخ" في الكتاب  الكِ�ار في السن، ولَ�صف رُت�ة من  ال 

المُرتَسمین المُماثلین إلى حَد ما للرجال الذین �انوا َ�خدمون في المَجمع. �اعت�اره لقً�ا لوظ�فة �نس�ة، اختفى  
  ١؛ ٢٨،  ١٧:  ٢٠ق�ان �ثیرًا �الت�ادل (أعمال الرسل  "الأساقفة." ُ�ستخدم اللَ   قبُ اللقب تدر�جً�ا وحل محله لَ 

یُذ�ر لقب الشیوخ أول ). ٢،  ١:  ٥�طرس    ١؛  ٧، ٥: ١؛ ت�طس ١٩،  ١٧:  ٥؛  ١٤: ٤؛ ١:  ٣وثاوس  ت�م
، لكن الوظ�فة �انت �التأكید معروفة �الفعل عندما ذهب بولس و�رنا�ا إلى  ٣٠: ١١مرة في أعمال الرسل  

ر الأحداث تعبی  أورشل�م، ور�ما �انت موجودة حتى قبل تأس�س وظ�فة الشموس�ة. على الأقل، یبدو أن
)hoi neoteroi  بین أولئك الأشخاص والشیوخ (   ُ�شیر إلى تمییزٍ   ٥) في أعمال الرسلpresbuteroi یُذ�ر .(
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:  ٢١؛  ٢٨،  ١٧:  ٢٠؛  ٤:  ١٦؛  ٢٢،  ٦:  ١٥؛  ٢٣:  ١٤الشیوخ �شكل مُتكرر في سِفر أعمال الرسل (
ست وظ�فة المَش�خة أو الأسقف�ة أولاً في  ١٨ ؛ عبرانیین  ١٤:  ٥�نائس الیهود (�عقوب  ). على الأرجح، تأسَّ
تُستخدَم ألقاب أخرى عدیدة للإشارة إلى هؤلاء   )، ثم �عدها �فترة قصیرة في �نائس الأمم أ�ضًا.١٧،  ٧:  ١٣

)؛ والمُرشدین ٢٨:  ١٢�ورنثوس    ١)؛ وتدابیر (١٢:  ٥تسالون�كي  ١؛  ٨:  ١٢القادة، أي المُدبِّر�ن (روم�ة  
). من الواضح أنه �ان لهؤلاء القادة وظ�فة الإشراف  ١١:  ٤والرُعاة (أفسس  )؛  ٢٤،  ١٧،  ٧:  ١٣(عبرانیین  

  �صفتها على الرع�ة التي عُهدتْ لهم لیرعوها. لقد �ان علیهم أن یُدبِّروا احت�اجاتها، وَ�حكموها، وَ�حموها،  
 بیت الله.  
هناك احت�اج إلى مُعلِّمین  . من الواضح أن الشیوخ لم �كونوا في الأصل مُعلِّمین. لم �كن  المُعلِّمون ب.  

ر�ن �انوا موجودین. مع ذلك، ارت�طتْ وظ�فة التعل�م    منفصلین في البدا�ة، لأنه الرُسل، والأنب�اء، والمُ�شِّ
تدر�جً�ا �شكل أقرب �الوظ�فة الأسقف�ة؛ لكن حتى في ذلك الوقت لم ُ�شكِّل المُعلِّمون رُت�ة مُنفصلة من  

  للكن�سة   ، أن المس�ح الذي صعدَ للسماوات أعطى)١١:  ٤أفسس  (بولس في  القادة المُرتَسمین. إن تصر�ح  
اللذین یُذَ�ران �اعت�ارهما رُت�ة واحدة، ُ�ظهِر بوضوح أن هاتین الوظ�فتین لا تُشكِّل  أ�ضًا "رعاة ومُعلِّمین،"  

ت�موثاوس    ١(ث نَص  رُتبتین مختلفتین من القادة المُرتَسمین، بل رُت�ة واحدة ولها وظ�فتین مُرت�طتین. یَتحدَّ 
، �ان المُرشدون مُعلِّمین  ٧:  ١٣عن الشیوخ الذین یتعبون في الكلمة والتعل�م، و�حسب عبرانیین    )١٧:  ٥

، َ�حث بولسُ ت�موثاوس على تعیین رجال أمناء في  )٢:  ٢ت�موثاوس    ٢(أ�ضًا. علاوة على ذلك، في  
على مدار الوقت، قاد ظرفان إلى التمییز بین الشیوخ أو  .  الوظ�فة الكنس�ة، قادرون على تعل�م الآخر�ن

) عندما مات الرُسل وظهرت  ١النُظَّار الذین ُ�عهَد إلیهم �إدارة الكن�سة، والذین �انوا مَدعو�ن أ�ضًا للتعل�م: (
ت�موثاوس    ٢صعو�ة وتطلبتْ تحضیرًا خاصًا (وازدادت الهرطقات، صارت مهمة المَدعو�ن للتعل�م أكثر  

) في ضوء حق�قة أن العامل مستحقٌ أجرته، فإن الذین �شتر�ون في خدمة  ٢)؛ و( ٩:  ١ت�طس    ؛ ٢:  ٢
رون الكلمة، وهي مهمة شاملة تحتاج �ل وقتهم، �انوا   صوا أنفسهم    ُ�حرَّ من الأعمال الأخرى، لكي ُ�خصِّ

الذین ُ�خاطَبون في�شكل أكثر حصر�ة لمهمة التعل�م.   الرسائل إلى    في �ل الاحتمالات، فإن الملائكة 
). ١٤،  ٧،  ١:  ٣؛  ١٨،  ١٢،  ٨،  ١:  ٢كنائس آس�ا الصغرى، �انوا مُعلِّمي أو رُعاة تلك الكنائس (رؤ�ا  

مون �لمة الله   في الدوائر المُصلَحة، َ�حكم الرُعاةُ مع الشیوخ الكنائس الآن، لكنهم �الإضافة إلى ذلك ُ�قدِّ
 رور�ة لإدارة الكن�سة. الض القواعد َ�صنعون معًا إنهم  والفرائض الكنس�ة. 

  ١؛  ١:  ١(فیلبي    د ) في العهد الجدیdiakonoi. إلى جانب الشیوخ، یُذ�ر الشمامسة (الشمامسةج.  
ل نَصُ  ).  ١٢،  ١٠،  ٨:  ٣ت�موثاوس   وظ�فة    تأس�سَ   )٦  -١:  ٦أعمال الرسل  (وفقًا للرأي الغالب، ُ�سجِّ
المعاصر�ن في ذلك، و�عتبرون أن الوظ�فة الكنس�ة المذ�ورة في  . مع ذلك، َ�شكُ �عض ال�احثین  الشموس�ة

وظ�فة عامة جمعتْ بین مهام الشیوخ والشمامسة، أو مجرد وظ�فة مؤقتة تَخدم أهداف    ا هيأعمال الرسل إم
یَلفت هؤلاء ال�احثون الانت�اه إلى حق�قة أن �عض الس�عة المُنتخبین، مثل فیل�س واسطفانوس،  خاصة.  
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التعل�م؛ وحق�قة أن  انخرطوا �ش د في  الذین في    التبرعات كل مؤ�َّ الفقراء  التي جُمعتْ في أنطاك�ة لأجل 
، مع أنه  )٣٠:  ١١أعمال الرسل  (. لا یُذ�ر الشمامسة �أي طر�قة في  الشیوخإلى أیدي    سُلِمتْ الیهود�ة  

المُستقبلِین الطب�عیین لتلك التبرعات. ومع  س�كونون  فإذا �ان الشمامسة موجودین �اعت�ارهم رُت�ة منفصلة  
لقب   )١إلى تأس�س وظ�فة الشموس�ة، لأن: (  )٦لرسل  اأعمال  (ذلك، في �ل الاحتمالات، ُ�شیر نَص  

ُ�ستخدم دائمًا �المعنى العام الذي ُ�شیر  �ان  ،  )٦لرسل  اأعمال  (أحداث المذ�ورة في    قبلالشمامسة، والذي  
، وعلى مدار الوقت صار ُ�ستخدم وحده، للإشارة إلى الذین ینخرطون  ف �عد ذلكبدأ یُوظَّ لكنه  إلى الخادم،  

ر هذا یوجد في  في أعمال الرحمة والإحسان. إن السبب الوحید الذي   ) إن الرجال  ٢. ()٦أعمال الرسل  (ُ�فسِّ
)، وهي agapaeالتبرعات (ُ�لِّفوا �مهمة التوز�ع الصح�ح للعطا�ا التي جاءت من  الس�عة المذ�ور�ن هنا  

  ٢؛  ٧:  ١٢؛ روم�ة  ٢٩:  ١١" أي خِدمة (أعمال الرسل  diakonia"  بتعبیرفي موضع أخر  وُصفَ    عمل
إن متطل�ات وظ�فة الشموس�ة، مثلما تُذ�ر في  )  ٣). (١٩:  ٢؛ رؤ�ا  ١٣،  ١٢،  ١:  ٩؛  ٤:  ٨كورنثوس  

:  ٣ت�موثاوس    ١(تطل�ات المذ�ورة في  صارمة إلى حدٍ ما، وتتفق من هذه الناح�ة مع الم  )٦أعمال الرسل  (
لها �عض النُقَّاد �خصوص أن وظ�فة  ٤(.  )١٢،  ١٠- ٨ ) لا ُ�مكن قول الكثیر لصالح الفكرة التي ُ�فضًّ

 الشموس�ة لم تنشأ إلى في وقت لاحق، تقر�ً�ا عندما ظهرتْ وظ�فة المَش�خة. 
المُرتسمین  .  ٣ القادة  غیر  و�دأ خدمتهم رسمً�ادعوة  الكنس�ة  الوظائف  دعوة  بین  التمییز  ین�غي   .

الفئة الأولى یُدعون �طر�قة غیر   القادة في  العاد�ة. �ان  العاد�ة، مثل الرُسل، ودعوة الوظائف الكنس�ة 
عاد�ة بِدعوة م�اشرة من الله، بینما یُدعى القادة في الفئة الثان�ة �طر�قة عاد�ة ومن خلال الكن�سة. نناقش  

 دعوة الوظائف الكنس�ة العاد�ة. تحدیدًا هنا 
 القادة المُرتَسمین العادیین. تنقسم هذه إلى جزئین: عوة د أ. 
ا أن الدعوة الداخل�ة لوظ�فة �نس�ة تشتمل على نوع من الإشارات الدعوة الداخل�ة. ُ�عتقد أح�انً   )١(

كن هذا ل�س صح�حًا.  نوع من الإعلان الخاص. ل  -الإله�ة غیر العاد�ة لتُشیر إلى أن الشخص مَدعو،  
إدراك الشخص إنها تشتمل على مؤشرات عاد�ة ُ�عطیها اللهُ في عنایته، وتتضمَّن خصوصًا ثلاث أش�اء: (أ)  

لِكونه مدفوعًا نحو مهمة خاصة في ملكوت الله، بواسطة مح�ة لله ولِخطته؛ و(ب) الاقتناع �أن الشخص  
د  مؤهلٌ على الأقل إلى حدٍ ما فِكرً�ا وروحً�ا للوظ �فة التي �سعى إلیها؛ و(ج) الخبرة المرت�طة �أن الله ُ�مهِّ

 الطر�ق بوضوح لهذا الهدف. 
كن�سة  الدعوة الخارج�ة. هذه هي الدعوة التي تأتي للشخص بواسطة الكن�سة. لا تَصدر عن ال�ا�ا (  )٢(

الكن�سة المحل�ة. إن  بل عن  )،  الكن�سة الأسقف�ة)، أو عن الأسقف أو مَجمع الأساقفة (روما الكاثول�ك�ة
القادة  أن  حق�قة  إن  الخارج�ة.  الدعوة  في  �شتر�ون  الكن�سة  في  العادیین  والأعضاء  المُرتَسمین   القادة 

أعمال الرسل (المُرتَسمین لهم الصدارة في تقد�مها، لكن دون است�عاد شعب الكن�سة، تتضح من مقاطع مثل  
، تم الاعتراف بدور الشعب حتى  )٢٦- ١٥: ١ل  لأعمال الرس( . وفقًا  )٢٣:  ١٤؛ ٦- ٢: ٦؛ ٢٦-١٥:  ١
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هَ القادةُ  المُرتَسمون اخت�ارَ الشعب عن طر�ق لفت    في اخت�ار أحد الرسل. یبدو أنه منذ العصر الرسولي وجَّ
للشعب أن �شترك في  لكنهم سمحوا  الكنس�ة،  للوظ�فة  المطلو�ة  المؤهلات الضرور�ة  إلى  الشعب  انت�اه 

. �الط�ع، في حالة مَتَّ�اس،  )١٣-٢:  ٣ت�موثاوس    ١؛  ٦- ١:  ٦؛  ٢٦- ١٥  :١  أعمال الرسلالاخت�ار (
 صنعَ اللهُ القرار النهائي. 

 :  یرت�ط طقسان بهذا الأمر خص�صًابَدء القادة لِخدمتهم رسمً�ا. ب. 
ح للوظ�فة الكنس�ة. إنها عملٌ �قوم �ه  ) الرسامة.  ١( تفترض هذه الخطوة وجود الدعوة وامتحان المُرشَّ

عن حُكم الكن�سة، بواسطة  ). �قول الد�تور هودج: "إن الرسامة تعبیرٌ جاد  ١٤:  ٤ت�موثاوس    ١المَجمع (
ح مدعو حقًا من الله للاشتراك في هذه قوا   المُعیَّنین لإصدار حُكم مثل هذا، �أن المُرشَّ الخدمة، و�ذلك ُ�صدِّ

تحت �ل الظروف العاد�ة، ُ�عد هذا التصدیق الشرطَ الضروري   30لشعب الكن�سة على الدعوة الإله�ة." 
ح لهذه الوظ�فة الكنس�ة. لممارسة الوظ�فة الكنس�ة.   ُ�مكن �اختصار تسمیته الاعتراف العلني بدعوة المُرشَّ

وَضْعُ ٢( الرسامةَ  ُ�صاحب  الأیدي.  وَضْع  معًا في  )  �حدثان  �انا  الاثنین  أن  الواضح  من  الأیدي.   
، ). في تلك الأ�ام المُ�كَّرة٢٢:  ٥؛  ١٤:  ٤ت�موثاوس    ١؛  ٣:  ١٣؛  ٦:  ٦العصر الرسولي (أعمال الرسل  

الشخص لوظ�فة �نس�ة معینة، و�لى أن  تكر�س�ان ُ�شیر إلى أمرْ�ن:  كان وَضْع الأیدي یتضمَّن بوضوحٍ 
موه�ةً روح�ةً �انت تُمنح له. ترى �ن�سة روما أن هذین العنصر�ن ما زالا موجودین في وَضْع الأیدي، 

أهم�ة فرائض�ة. لكن البروتستانت یرون    وَضْع الأیديللمُستقبِل، ولذلك تَنسب لِ   وأنه َ�منح فعلً�ا موه�ةً روح�ةً 
ة لحق�قة أن الشخص ُ�كرَّس للوظ�فة الخدم�ة في الكن�سة. بینما �عتبرونه طقسًا �تابً�ا أنها مجرد إشارة رمز� 

 وَضْع الأیدي ولذلك ُ�عتبر مُلائمًا، إلا أنهم لا �عتبرونه ضرورً�ا �شكلٍ مطلق. تتعامل الكن�سة المش�خ�ة مع  
 على أنه طقس اخت�اري. 

 د. المجامع الكنس�ة. 
. یتمیَّز نظام إدارة الكنائس المُصلَحة بنظام  الكن�سة) في النظام المُصلَحالهیئات الحاكمة (محاكم  .  ١

إلیها.  ترتیب للمجامع الكنس�ة في   یُنظَر �ه  تنازلي، وفقًا للمنظور الذي  هذه المحاكم هي   تصاعدي أو 
(أو  َ�ضم مجلس الكن�سة راعي    مجلس الكن�سة، والمَجمع، والسنودي، و(في �عض الحالات) المَحفل العام.

َ�ضم المجمع راعً�ا واحدًا وش�خًا واحدًا من �ل �ن�سة محل�ة ضمن منطقة  وشیوخ الكن�سة المحل�ة.    رُعاة)
َ�ضم المجمع �ل الرعاة ضمن    معینة. مع ذلك، �ختلف هذا الأمرُ �شكلٍ ما في الكن�سة المش�خ�ة، حیث 

جمع. �ذلك، َ�ضم السنودس عددًا متساوً�ا من الرعاة والشیوخ من  حدوده، وش�خًا واحدًا من �ل �نائس المَ 
ن المَحفل العام (في حالة المش�خیین) من عدد متساوٍ من الرعاة والشیوخ المُمثلین   كل مجمع. وأخیرًا، یتكوَّ

 نودسات. �ما یُتوقَّع، من �ل الس �سالمجامع، ولمن �ل 
 

 
30 Church Polity, p. 349. 
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 . المحل�ة واستقلالیتها النسب�ةالإدارة المُمثِّلة للكن�سة . ٢
للكن�سة المحل�ةأ.   المُمثِّلة  ناح�ةٍ الإدارة  المُصلَحة  . من  الكنائس  التي  ، تختلف  الكنائس  �اقي  عن 

سقف أو ش�خ واحد، ومن الناح�ة الأخرى، تختلف عن الكنائس التي تكون فیها  تكون فیها الإدارة في ید أُ 
شخص واحد فقط، سواء  في ید    توجد لا �عتقد المش�خیون أن السُلطة  الإدارة في ید شعب الكن�سة عامةً.  

�اعت�ارهم  ر�ن  �ختار المش�خیون شیوخًا مُدبِّ كان ش�خًا، أو راعً�ا، أو أُسقفًا؛ ولا �عتقدون أنها سُلطة جماع�ة.  
. من المحتمل جدًا أن  لهم، و�ل هؤلاء الشیوخ مع الراعي ُ�شكِّلون مَجلسًا لإدارة الكن�سة المحل�ة مُمثلین

لة المُتمثلة في وجود الشیوخ في المَجمع الیهودي هي التي �انت تقود الرُسل لا وص�ة مُ�اشرة،   العادة المُ�جَّ
سوها.    عندما �انوا یَرسمون الشیوخ في الكنائس  �ان هناك شیوخ في �ن�سة أورشل�م (أعمال  المختلفة التي أسَّ

أقاموها في الرحلة الت�شیر�ة الأولى (أعمال  ). رَسم بولسُ و�رنا�ا شیوخًا في الكنائس التي  ٣٠:  ١١الرسل  
)، وفي فیلبي  ١٧:  ٢٠). من الواضح أن الشیوخ �انوا موجودین في أفسس (أعمال الرسل  ٢٣:  ١٤الرسل  
). إن ۷،  ٥:  ١؛ ت�طس  ٢،  ١:  ٣ت�موثاوس    ١). تَذ�ر الرسائلُ الرعو�ة الشیوخَ مرارًا وتكرارًا (١:  ١(فیلبي  

؛  ١٧:  ٥ت�موثاوس    ١؛  ٢٨:  ١٢كورنثوس  ١(  ما �ستحق الانت�اه هو أنهم یُذ�رون دائمًا �ص�غة الجمع 
�صفتهم الرجال المؤهلین  إن شعب الكن�سة �ختار الشیوخَ ). ١: ٥�طرس   ١؛ ٢٤،  ١٧،  ٧: ١٣عبرانیین 

�شكلٍ خاص لإدارة الكن�سة. ُ�شیر الكتاب المُقدَّس �التأكید إلى أن الشعب لهم دور في مسألة انتخاب  
).  ٢٣:  ١٤؛  ٦-١:  ٦؛  ٢٦- ٢١:  ١الشیوخ، مع أن هذا لم �كن َ�حدث في المَجمع الیهودي (أعمال الرسل  

) �انت قد فقدتْ معناها الأصلي  cheirotoneoتخ�ا" (من المحتمل أن �لمة "انمع ذلك، في المقطع الأخیر،  
ح  �التعیین ِ�مَد یَد المُنتَخِبالمُرت�ط   د تمامًا    .أن ُ�عیِّن، ور�ما �انت تَعني  للمُرشَّ في نفس الوقت، من المؤ�َّ

، ٢٢:  ٢٠؛ یوحنا  ١٩:  ١٦أن الرب نفسه أقام هؤلاء القادةَ على شع�ه وَ�منحهم السُلطان الضروري (متى  
: ١٣؛ عبرانیین  ١٢،  ١١:  ٤؛ أفسس  ٢٨:  ١٢�ورنثوس    ١؛  ٢٨:  ٢٠؛  ٢٦،  ٢٤:  ١؛ أعمال الرسل  ٢٣
علاوة على ي على الدعوة الداخل�ة من الرب نفسه.  إن انتخاب الشعب للقادة هو مجرد تأكید خارج).  ١٧

ب، بل من رب الكن�سة.  عذلك، رُغم أن الشیوخ هم مُمثلون للشعب، إلا أنهم لا َ�ستمدون سُلطانهم من الش
 ُ�مارس الشیوخُ السُلطة على بیت الله �اسم المَلك، وهم مسؤولون أمامه وحده. 

�عترف النظامُ المُصلَح لإدارة الكن�سة �استقلال�ة الكن�سة.  .  الاستقلال�ة النسب�ة للكن�سة المحل�ةب.  
 هذا �عني:  

لا تحتاج  أن �ل �ن�سة محل�ة هي �ن�سة المس�ح �الكامل، ومُجهَّزة �كل ما تحتاجه لإدارتها.  )  ١(
مُناقضًا    ذلك  بل س�كون هذا فقط،    �سولإطلاقًا لأي شيء قد تَفرضه علیها أي إدارة أخرى من خارجها.  

 . إذا فُرِض علیها أي شيء من الخارج تمامًا لطب�عة الكن�سة
لا توجد وحدة من شأنها    لكنارت�اط أو تجمُّع لكنائس متجاورة،    إمكان�ة وجود ) أنه، على الرغم من  ٢(

ارها  أن تُدمِّر استقلال�ة الكن�سة المحل�ة. لذلك، من الأفضل ألا نتحدَّث عن المجامع أو السنودسات �اعت�
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من سُلطة مجلس    أعلى، بل أن نَصفها �أنها تجمَّعات أكبر أو أعم. لا تُمثل هذه المجامع سُلطة أعلى
ُ�عبِّر ماكجیل عنها �أنها محاكم أعلى    على مستوى أوسع.  لكن سُلطة المَجامع،  ته، بل نفس سُلطالكن�سة
  31وأ�عد.
أ٣( الكنائس  )  مَجالس  حقوقُ  ها  تَحُدَّ بل  محدودة،  غیر  ل�ست  الأكبر  المجامع  وامت�ازات  سُلطة  ن 

الحقوق  �غض النظر عن    لا َ�حق للمجامع الأكبر أن تتسلط على �ن�سةٍ محل�ة أو على أعضائها،المحل�ة.  
روف. عندما ترت�ط  أو أن تتدخل في الشؤون الداخل�ة لكن�سةٍ محل�ة تحت أي ظالدستور�ة لمجلس الكن�سة؛  
د بواسطة نظامٍ �نسي أو شكلاً لإدارة الكن�سة.    المشتر�ةوواج�اتها  الكنائس معًا، فإن حقوقها   هذا ُ�شرِّع  تُحدَّ

حقوقَ الكن�سة المحل�ة. إن فكرة أن المَجمع أو   ، لكنه َ�ضمن أ�ضًاحقوقَ وواج�ات المجامع الأكبرالنظامُ 
تنتمي في الأساس لكن�سة روما  السنودس �ستط�ع   یُر�ده على �ن�سةٍ ما هي فكرة  أن َ�فرض أي شيء 

 الكاثول�ك�ة.  
أن استقلال�ة الكن�سة المحل�ة لها حدودها في علاقتها �الكنائس التي ترت�ط بها، وفي المصالح )  ٤(

�ن�سة محل�ة �شكلٍ جاد،  إن النظام الكنسي هو نوع من الدستور، تَقبله �لُ لمرت�طة معًا. العامة للكنائس ا
، هذا �حمي حقوقَ ومصالح الكن�سة المحل�ة، لكنه من الناح�ة  من ناح�ةٍ .  الذي ُ�مثِّلها  مَجلسها  بواسطة

في    الحقَ   �ن�سةأي  ك  الأخرى أ�ضًا، �حمي الحقوق والمصالح الجماع�ة للكنائس المرت�طة معًا. ولا تمتل
قد ُ�طلَب من الجماعة المحل�ة أن تُنكر نفسها أح�انًا  والمصلحة المشتر�ة.    المت�ادلرفض مسائل الاتفاق  

 من أجل المنفعة الأكبر للكن�سة عامةً.  
 . الكُبرى المجامع . ٣
صر�حة تُشیر إلى أن  لا �حتوي الكتابُ المُقدَّس على وص�ة  .  الكُبرى الدلیل الكتابي على المجامع  أ.  

م لنا مِثالاً على اتحادٍ  مثل    الكنائس المحل�ة في منطقة معینة �جب أن تُشكِّل اتحادًا عضوً�ا. ولا حتى ُ�قدِّ
م الكتابُ المُقدَّس الكنائسَ المحل�ة على أنها ��انات فرد�ة لا یوجد   اتحاد خارجي  أي  هذا. في الواقع، ُ�قدَّ

تُطالب �اتحادٍ  مثلما َ�صفها الكتابُ المُقدَّس،  الطب�عة الجوهر�ة للكن�سة،    یبدو أنفي نفس الوقت،    بینها.
إنها  تُوصَف الكن�سة �أنها �ائنٌ روحي، ترت�ط ف�ه �ل الأجزاء ب�عضها ال�عض �شكلٍ حیوي.  مثل هذا.  

د.   عبِّر عن  ومن الطب�عي أن هذه الوحدة الداخل�ة ستُ الجسد الروحي ل�سوع المس�ح، والذي هو رأسه المُمجَّ
للتعبیر عن    �ذلكهذا العالَم الناقص والخاطئ، سوف تسعى  نفسها �طر�قة منظورة، وعلى قدر الإمكان في  

نفسها في مؤسسة خارج�ة متناغمة. لا یتحدَّث الكتابُ المُقدَّس عن الكن�سة فقط �صفتها جسدًا روحً�ا، بل 
ُ�شیر  ، و�صفتها �هنوتًا، و�صفتها أمة مُقدَّسة.  دس�صفتها ه�كلاً للروح القُ و أ�ضًا �صفتها جسدًا ملموسًا،  

منظورة.   وحدة  إلى  الأوصاف  هذه  من  واحد  و   تَنسىكل  المستقلة  أو  الجمهور�ة  غیر  الكنائس  الكنائس 
. إن الانقسامات الموجودة في الكن�سة المنظورة حالً�ا ین�غي ألا تجعلنا ننسى  ة مهمالطائف�ة هذه الحق�قة ال

 
31 Church Government, p. 457. 
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،  أ�ضًا إلى أن الكن�سة المنظورةحق�قة أنه توجد مقاطع مُعینة في الكتاب المُقدَّس تبدو أنها تُشیر بوضوحٍ 
رد إشارةً إلى الكن�سة  تُستخدم �لمة إكل�س�ا في ص�غة المف .  حدةٌ مُت  �ن�سة  ، هيالكن�سة غیر المنظورة فقط   لا

�ورنثوس    ١، وفقًا للمخطوطات الأدق؛  ٣١:  ٩المنظورة �معنى أشمل من الكن�سة المحل�ة (أعمال الرسل  
وأفسس   ٥٠- ١٢:  ١٢�ورنثوس    ١(في أوصاف الكن�سة في  ).  ٣٢:  ١٠�ورنثوس    ١؛ �ذلك  ٢٨:  ١٢
تدعم  وة على ذلك، توجد أس�اب علا، یتحدَّس الرسول بول أ�ضًا عن وحدة الكن�سة المنظورة.  )١٦- ٤: ٤

النظر إلى الكن�سة التي �انت في أورشل�م وفي أنطاك�ة على أنها �انت تتكون من عدة مجموعات منفصلة،  
نتْ معًا وحدةً من نوع ما. وأخیرًا، ُ�خبرنا نَصُ   بنموذج مَجمع أورشل�م. �ان    )١٥أعمال الرسل  (والتي �وَّ

ن من الرُسل وا لشیوخ، ولذلك لا ُ�شكًّل نموذجًا ونمطًا مُلائمًا للمَجمع المش�خي أو السنودس هذا المَجمع یتكوَّ
�سُلطان    یتحدَّث لِمجمع  ونموذجًا  ،  الكُبرى   للمجامعفي نفس الوقت، �ان نموذجًا  �المعنى المعاصر للكلمة.  

   استشار�ة فقط. �طر�قةلا 
نتْ من  ن المجامع الكُبرى  إ�شكلٍ عام، ُ�مكن أن ُ�قال    .الطا�ع التمثیلي للمجامع الكُبرى ب.     كل تكوَّ

�النظر إلى عدد الكنائس المُمثَّلة، فإن  المُمثلین للكنائس المحل�ة الموجودة تحت سُلطتها القضائ�ة؛ لكن،  
الحالات غیر عملي وغیر فعال.   بِنسب  ك�انًا مثل هذا س�كون في أغلب  المُمثلین  إ�قاء عدد  من أجل 

تُرسل المجامعُ، لا الكنائس المحل�ة، مُمثلیها إلى  ، ُ�طبَّق مبدأ التمثیل أ�ضًا على المجامع الكُبرى.  معقولة
االسنودس.   م هذا  التدر�جي المطلوب  ُ�قدِّ المُمثلین الم�اشر�ن  أجل نظامٍ من  لتقل�ص   مضغوط جیدًا. إن 

ُ�مثَّلهم آخرون في المجامع؛ وُ�مثِّل آخرون هؤلاء في السنودس أو مجالس الكنائس،  للشعب الذین ُ�شكِّلون  
�عیدًا   تجمُّع عن الشعب؛ مع ذلك، لا ُ�عتبر أي    أ�عد المحافل العامة. �لما زادت عموم�ة التجمُّع، �لما �ان  

 .  لوظ�فته  ةالفاعل�ة العاممن  الحفاظ على الترتیب الجید، و من  التعبیر عن وحدة الكن�سة، و   ه منلدرجة تمنع
�ما   لهذه المجامع.  الطا�ع الكنسيین�غي دائمًا تَذ�ُّر  .  المسائل التي تقع تحت سُلطتها القضائ�ةج.  

سُلطتها  لا تقع تحت    ال�حتة  المسائل العلم�ة، والاجتماع�ة، والصناع�ة، والس�اس�ة فإن  ة،  س� مجامع �ن  أنها
ومسائل  الأخلاق،    وأإن المسائل الكنس�ة فقط هي التي تقع ضمن دائرتها، مثل مسائل العقیدة .  القضائ�ة

الكنسي والتأدیب  الكن�سة  على  إدارة  �الحفاظ  یتعلق  ما  و�ل  في   وحدةال،  اللائق  �سوع    والترتیب  �ن�سة 
ضمن دائرة مجامع  من حیث طب�عتها    تَقع  ) مسائل١تتعامل هذه المجامع مع (أكبر،    بتحدیدٍ المس�ح.  

من حیث طب�عتها ضمن دائرة    تَقع  صُغرى، لكن لسببٍ أو آخر لا ُ�مكن تسو�تها هناك؛ و(ب) مسائل
، مثل مسائل مرت�طة �إقرارات الإ�مان، أو النظام الكنسي، أو  تتعلق �الكنائس عامةً   الأنهمع ُ�برى،  امج

  نظام ع�ادة الكن�سة.
الممنوحة   السُلطة  لا تُمثِّل المجامع الكُبرى سُلطة من نوع أعلى من.  هذه المجامعسُلطان    وأسُلطة  د.  

لمجلس الكن�سة. لا تعرف الكنائس المُصلَحة أي سُلطة �نس�ة أعلى من الموجودة لدى مجلس الكنس�ة.  
أعلى في الدرجة وأوسع في النطاق من سُلطة مجلس الكنس�ة.  في نفس الوقت، تُعد سُلطة المجامع الكُبرى  
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س الكن�سة، مثلما �انت السُلطة الرسول�ة �قدرٍ أكبر من مجل  في المجامع الكُبرى تُمثَّل السُلطة الكنس�ة  
تُمثَّل في الرُسل الاثني عشر �قدرٍ أكبر من رسولٍ واحد. تتمتع �التأكید عشرة �نائس �سُلطان أكبر من  

لا ینطبق سُلطان المجامع الكُبرى على �ن�سة  علاوة على ذلك،  سُلطان �ن�سة واحدة؛ یوجد تراكم للسُلطة.  
حمل قرارات أحد المجامع الكُبرى  تَ لذلك،    نت�جةً مع.  االمج  هبهذ لكنائس المرت�طة  واحدة فقط، بل �شمل �ل ا

إن التأكید في �عض الأح�ان على أن قراراتها لها طا�ع استشاري  وزنًا أكبر ولا ُ�مكن تجاهلها حسب الرغ�ة.  
تَحمل هذه القرارات سُلطانًا، إلا في  خمیرة الاستقلال.    مظهر من مظاهرفقط ولذلك لا �جب تنفیذها، هو  

�حًا  �صفتها تفسیرًا وتطب�قًا صح إنها مُلزِمة للكنائس  الحالات التي ُ�علَن صراحةً أنها مجرد قرارات استشار�ة.  
 ا مُناقِضة لكلمة الله.  أنه تَ بُ ثَ  إلا إذامُلزِمة قراراتها ناموس المس�ح، مَلك الكن�سة. لا تكون  -للناموس، 
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 .أسئلة لمز�د من الدراسة
 هي الاختلافات بین المعنى الذي �قصده العهد الجدید لكلمة أُسقف ودلالاته اللاحقة؟  ما 

 ؟ ضرور�ة للكن�سة لماذا تُعد الوظائف الكنس�ة العاد�ة 
ل الكتابُ   فكرةَ أن �كون لِشعب الكن�سة دور في إدارة الكن�سة؟  المُقدَّس هل ُ�فضِّ

 )؟ Prelatismما هي الصفة الأساس�ة للمنظور الأسقفي (
 بین هرم�ة الرُتَب وهرم�ة السُلطة القضائ�ة؟ ما هو التمییز الخاص �كن�سة روما الكاثول�ك�ة 

 ك�ف نشأ النظام الإقل�مي والنظام الجماعي، و��ف �ختلفان؟ 
 الذي یتبناه الأرمینیون، و��ف أثَّر ذلك على موقفهم؟  ما هو النظام 

 ما هو الشكل الحالي لإدارة الكن�سة في الكن�سة اللوثر�ة؟ 
ك�ف تؤثِّر فكرةُ أن المس�ح هو رأس الكن�سة فقط �المعنى العضوي على الوظائف الكنس�ة وسُلطان الكن�سة؟  

 ذلك ملو�یته) على ح�اة، وموقف، و�دارة الكن�سة؟ ة لرئاسة المس�ح (�ما في مهمما هي الآثار العمل�ة ال
 هل ُ�مكن اعت�ار أي �ن�سة مستقلة �المعنى المُطلَق للكلمة؟ 

 والمجالس العامة؟ الجمهور�ة الكنائس ك�ف تختلف المجامع الكُبرى المُصلَحة عن مؤتمرات 
 

 .Bavinck, Geref. Dogm. IV, pp. 354-424; Kuyper, Dict. Dogm., De Ecclesia, pp  :مصادر
268-293; id., Tractaat van de Reformatie der Kerken, pp. 41-82; Vos, Geref. Dogm., V, pp. 
31-39, 49-70; Hodge, Church Polity, cf. Index; Bannerman, The Church II, pp. 201-331; 
McGill, Church Government, pp. 143-522; McPherson, Presbyterianism; Heyns, Handbook 
for Elders and Deacons, pp. 13-70; Bouwman, Geref. Kerkrecht, cf. Index; Rieker, 
Grundsaetze reformierter Kirchenverfassung; Hoffmann, Kirchenverfassungsrecht; Lechler, 
Geschichte der Presbyterial—und Synodalverfassung seit der Reformation; Morris, 
Ecclesiology, pp. 80-151; Hatch, The Organisation of the Early Christian Churches; Sillevis 
Smitt, De Organisatie van de Christelijke Kerk; Lindsay, The Church and the Ministry in the 
Early Centuries; J. Cunningham, The Growth of the Church, pp. 1-77; Van Dyke, The Church, 
Her Ministry and Sacraments, pp. 115-161; Pieper, Christl. Dogm. III, pp. 501-534; Litton, 
Introd. to Dogm. Theol., pp. 376-410; Wilson, Free Church Principles, pp. 1-65; Wilmers, 
Handbook of the Chr. Rel., pp. 77-101; Devine, The Creed Explained, pp. 302-340; Boynton, 
The Congregational Way; W. A. Visser ‘t Hooft and J. H. Oldham, The Church and its Function 

in Society. 
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 . سُلطة الكن�سة ٤

 أ. مصدر سُلطة الكن�سة.  
س �سوعُ المس�ح الكن�سة   الكن�سة،    فقط، بل منحها أ�ضًا السُلطة الضرور�ة أو السُلطان. هو رأسلم یؤسِّ

لا من جهةٍ عضو�ة فقط، بل أ�ضًا من جهةٍ إدار�ة، أي أنه ل�س فقط رأس الجسد، بل هو أ�ضًا مَلك  
لقد قال وظ�فته �صفته مَلك الكن�سة.  أنه َ�منح الكن�سةَ سُلطةً أو سُلطانًا في  الك�ان الروحي المُتحد. إنه  

سة بث�ات على صخرةٍ لن تقوى   )؛ وفي ١٨:  ١٦علیها أبوابُ الجح�م (متى  بنفسه عن الكن�سة إنها مؤسَّ
وَأُعْطِ�كَ وَعَدَ أ�ضًا �أن َ�منحها سُلطةً، عندما قال ل�طرس: "  –أول موقف تُذَ�ر ف�ه الكن�سةُ –نفس الموقف  

مَاوَاتِ. وَ  مَاوَاتِ، فَكُلُّ مَا تَرِْ�طُهُ عَلَى الأَرْضِ َ�كُونُ مَرُْ�وطًا فِي السَّ ُ�لُّ مَا تَحُلُّهُ عَلَى مَفَاتِ�حَ مَلَكُوتِ السَّ
مَاوَاتِ  . من المؤ�د إلى حدٍ �بیر أن تعبیر "الكن�سة" وتعبیر  )١٩:  ١٦(متى    "الأَرْضِ َ�كُونُ مَحْلُولاً فِي السَّ

)،  ٢٢-١٥:  ٢٢رموز للسُلطة (راجع إشع�اء  "ملكوت السماوات" ُ�ستخدمان �الت�ادل هنا. إن المفات�ح هي 
ینال �طرسُ السُلطة للر�ط والحل، والتي یبدو في هذا الس�اق أنها تَعنى أن    وفي مفات�ح ملكوت السماوات 

د ما هو مُحرَّم وما هو مسموح �ه في دائرة الكن�سة.  في هذه الحالة،  –وس�كون الحُكم الذي ُ�صدره    32ُ�حدِّ
قًا علیها في السماء.    –لا على الأشخاص، بل على الأفعال نال �طرسُ هذه السُلطة �صفته مُمثلاً مُصدَّ

الكن�سة   وأساس  نواة  �انوا  اللرُسل، وهؤلاء  مُعلِّمي  مُلزَمة لكن�سة.  �صفتهم  العصور  الكن�سة في �ل  إن 
  بل �ل الرُسل السُلطةَ   ،فقطلم َ�منح �طرس    المس�ح ). إنَّ �ون  ٣:  ١یوحنا    ١؛  ٢٠:  ١٧�كلماتهم (یوحنا  

الحُكم، لا على الأفعال فقط مَنْ  "   )٢٣:  ٢٠یوحنا  ( بل على الأشخاص أ�ضًا، یتضح من    ،والحق في 
لقد أعطى المس�حُ هذه السُلطة في المقام الأول "  .غَفَرْتُمْ خَطَاَ�اهُ تُغْفَرُ لَهُ، وَمَنْ أَمْسَكْتُمْ خَطَاَ�اهُ أُمْسِكَتْ 

تمتلك الكن�سةُ الحقَ في  ، لكن بدرجة أقل، للكن�سة عامة.  أ�ضًا  ُ�قدَّمهاو�الدرجة الكاملة للرُسل، مع ذلك  
ومن    ،الكن�سة  يسكن فعزل الخاطئ غیر التائب. لكنها تستط�ع فعل ذلك فقط لأن �سوع المس�ح نفسه �َ 

ن�سة �كل، إنَّ �ون المس�ح أعطى السُلطة للكمع�ارًا مُناسً�ا للحُكم.  خلال دور الرُسل منحَ المس�حُ الكن�سةَ  
�ورنثوس    ١؛  ٤:  ١٦؛  ٢٩- ٢٣:  ١٥مقاطع عدیدة في العهد الجدید (أعمال الرسل    من یتضح �شكلٍ �بیر  

ینال قادةُ الكن�سة المُرتَسمون سُلطانهم من المس�ح  ).  ١٦- ١١:  ٤؛ أفسس  ٢٨:  ١٢؛  ٤- ٢:  ٦؛  ١٣،  ٧:  ٥
هذا �عني، من ناح�ة،  لا من ال�شر، حتى مع أن شعب الكن�سة محوري في تنصیبهم في وظ�فتهم الكنس�ة.  

ولذلك لا   ،أنهم لا ینالون سُلطانهم من أي سُلطة مدن�ة، والتي لا تتمتع �أي سُلطة في المسائل الكنس�ة
تمَنح أ الناح�ة الأخرى،  تستط�ع أن  لا �ستمدون سُلطانهم من شعب الكن�سة  ي سُلطة �نس�ة؛ لكن من 

) عن حقٍ قائلاً: "إن �ون المَجمع ُ�سمى  Porteousُ�شیر پورتیوس (عامةً، رُغم أنهم مُمثلون عن الشعب. 
ُ�ظهِر   الشعب  المُختار.مُمثلِّي  حاكمهم  �المُمثِّل  أنه  الخاص  اللَقب  الطر�قة    إن  د  بها  ُ�حدِّ َ�حصل  التي 

 
32 Cf. Vos, The Kingdom of God and the Church, p. 147; Grosheide, Comm. on Matthew, in loco. 
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د مَصدر سُلطان هذه الوظ�فة.   33" الشخصُ على الوظ�فة الكنس�ة، لكنه لا ُ�حدِّ
 ب. طب�عة سُلطة الكن�سة.  

ة  ر عندما تُدعى سُلطة الكن�سة سُلطةً روح�ة، هذا لا �عني أنها داخل�ة وغیر منظو   .سُلطة روح�ة.  ١
والنفسَ، وتُخاطب �لمتُ �الكامل،   الجسدَ  َ�حكُم  المس�ح  لدى  حتى  الإنسانَ �له، و   الكنس�ة   هه وفرائضُ لأن 

بواسطة روح الله (أعمال  إشارات إلى الاحت�اجات الماد�ة. إنها سُلطة روح�ة، لأنها تُعطى  خدمة الشموس�ة  
(یوحنا  ٢٨:  ٢٠الرسل   القُدس  الروح  و�قوة  المس�ح  �اسم  فقط  مُمارستها  وُ�مكن   ١؛  ٢٣،  ٢٢:  ٢٠)، 

)، وُ�مكن ممارستها فقط �طر�قة أخلاق�ة  ١٢:  ٥�ورنثوس    ١(   حصرً�اوتَخص المؤمنین  ،  )٤:  ٥كورنثوس  
أوضاع ال�شر الخارج�ة والزمن�ة، بینما على    الله  س�ادةإن الدولة تُمثل    34).٤:  ١٠�ورنثوس    ٢وروح�ة (

تُمثل الكن�سةُ س�ادة الله على أوضاع ال�شر الداخل�ة والروح�ة. تهدف الدولة إلى طمأنة رعا�اها من جهة  
امتلاك حقوقهم الخارج�ة والمدن�ة والتمتع بها، و�ثیرًا ما تضطر إلى استخدام قوة قمع�ة ضد عُنف ال�شر.  

ستْ الكن�سة ف لروحٍ شر�ر، ولأجل إنقاذ ال�شر من العبود�ة الروح�ة بتقد�م معرفة الحق لهم،   ي مقاومةٍ تأسَّ
و�تنم�ة النِعم الروح�ة فیهم، و�إرشادهم نحو ح�اة طاعةٍ للقوانین الإله�ة. �ما أن سُلطة الكن�سة هي حصرً�ا  

  ى إلى أن إدارة ملكوته عل سُلطة روح�ة، لا تحتاج الكن�سة أن تلجأ إلى القوة. أشار المس�ح عدة مرات  
،  ٣٦:  ١٨؛ یوحنا  ٢٨-٢٥:  ٢٠وما �عده؛ متى    ١٣:  ١٢الأرض تتضمن سُلطة روح�ة لا مدن�ة (لوقا  

تنسى �ن�سةُ روما هذه الحق�قةَ العظ�مة، عندما تُصر على امتلاكها للسُلطة الزمن�ة وتسعى لإخضاع  ).  ٣٧
  .ح�اة الناس �أكملها تحت س�طرتها

تمامًا  .خدم�ةسُلطة  .  ٢ الواضح  مُستقلة    من  سُلطة  ل�ست  الكن�سة  سُلطة  أن  المُقدَّس  الكتاب  في 
 diakonia")، بل  ٣:  ٥�طرس    ١؛  ٥،  ٤:  ١٠�ورنثوس    ٢؛  ١٠،  ٨:  ٢٣؛  ٢٦،  ٢٥:  ٢٠وس�اد�ة (متى  

leitourgia"    ومُستمَدة من المس�ح  ١:  ١؛ روم�ة  ٢٤:  ٢٠؛  ٣٠،  ٢٩:  ٤سُلطة خدم�ة (أعمال الرسل ،(
). �جب أن تُمارَس في اتفاق مع �لمة الله وتحت إرشاد ١٨:  ٢٨�ع سُلطتَه الس�اد�ة على الكن�سة (متى  وتَت

الروح القُدس، اللذیْن من خلالهما َ�حكُم المس�حُ �ن�سته، وأن تُمارَس �اسم المس�ح نفسه �صفته مَلك الكن�سة  
ة حق�ق�ة جدًا وشاملة، وتَشمل ). لكنها سُلط٤:  ٥�ورنثوس    ١؛  ٢٣:  ٥؛ أفسس  ١٥،  ١٤:  ١٠(روم�ة  

)، وتحدید ما ُ�سمَح أو لا ُ�سمَح �ه في ملكوت الله (متى ١٩:  ٢٨تقد�مَ �لمة الله والفرائض الكنس�ة (متى 
؛  ١٨:  ١٦)، وممارسة التأدیب في الكن�سة (متى  ٢٣:  ٢٠)، وغُفران أو إمساك الخطا�ا (یوحنا  ١٩:  ١٦
 ).  ١٧- ١٥:  ١٢برانیین ؛ ع١٠:  ٣؛ ت�طس ٤:  ٥�ورنثوس  ١؛  ١٧:  ١٨
 مختلفة لسُلطة الكن�سة. النواع الأ ج. 

أو �الارت�اط بوظائف المس�ح الثلاث، توجد أ�ضًا سُلطة ثلاث�ة الجوانب في الكن�سة، أي سُلطة العقیدة  

 
33 The Government of the Kingdom of God, p. 322. 
34 Bavinck, Dogm. IV, p. 452. 
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والسُلطة  potestas dogmatica or docendi(التعل�م   التظ�م�ة)،  أو   potestas gubernans or(  الإدار�ة 

ordinans) والتي تُعد السُلطة القضائ�ة (potestas iudicans or disciplinae  جُزءًا منها، وسُلطة أو خدمة (
 ).  potestas or ministerium misericordiaeالرحمة (

�مُهمة إله�ة مرت�طة �الحق. إن واجبها هو أن تكون  .  سُلطة العقیدة أو التعل�م.  ١ تُكلَّف الكن�سة 
�جب على الكن�سة أن  مُعلِّمة للحق للذین هم داخلها.  و شاهدة للحق أمام مَن هم خارجها، وأن تكون شاهدة  

 تُمارس هذه السُلطة: 
الكن�سةَ حامً�ا لود�عة الحق  . عندما أعطى اللهُ �لمته للكن�سة، عیَّنَ اللهُ  في حِفاظها على �لمة اللهأ.  

الثمینة. بینما تَحشد القوى المُقاوِمة نفسها ضدها، وتنتشر قوة الضلال في �ل مكان، �جب على الكن�سة  
د فیها   أن تَعمل على حما�ة الحق�قة من الاختفاء من الأرض، وأن تُحفظ الكتا�ات المُوحى بها التي یتجسَّ

ن أجل أن تنتصر أهداف الحق، ولكي ُ�سلَّم الحق �أمانةٍ من جیلٍ إلى  نق�ةً وغیر مشوَّهة، وم�تا�ات  الحق  
جیلٍ. تُكلَّف الكن�سة �المُهمة العظ�مة والجادة المُرت�طة �الحفاظ على الحق والدفاع عنه أمام �ل قوى عدم  

). لم تكن الكن�سة  ١١- ٩:  ١؛ ت�طس  ١٣:  ١ت�موثاوس    ٢؛  ٤،  ٣:  ١ت�موثاوس    ١الإ�مان والضلال (
الدوام مُنتبهةً لهذا الواجب المُقدَّس. في أثناء القرن الماضي أ�ضًا، رحبَّ حتى الكثیرُ من قادة الكن�سة  على  

بِهجمات النقد العدائي على الكتاب المُقدَّس، واحتفلوا �حق�قة أنه تم إنزاله إلى مستوى الكتا�ات ال�شر�ة  
ل التي جعلتْ لوثر �صرخ قائلاً: "ست�قى �لمتُك  الخالصة، أي مز�ج من الحق والخطأ. لم ُ�ظهروا عز�مةً مث

 للأبد."
. إنه ل�س من واجب الكن�سة أن تَحفظ �لمة الله فقط، بل  في تقد�م �لمة الله والفرائض الكنس�ةب.  

  اء و�ن  للإ�مان  الخُطاة  اهتداء�جب علیها أ�ضًا أن تَعظ �الكلمة في العالَم ووسط جماعة شعب الله، من أجل  
ماء �راز�ة أو مُرسَل�ة في العالَم. إن المَلك، مُتوَّجًا �كل سُلطان في الس  تُكلَّف الكن�سة �مُهمةٍ القد�سین.  

وحِ  الإرسال�ة العُظمى: "  اوعلى الأرض، أعطاه  دُوهُمْ ِ�اسْمِ الآب وَالابْنِ وَالرُّ فَاذْهَبُوا وَتَلْمِذُوا جَمِ�عَ الأُمَمِ وَعَمِّ
  من خلال خدمة الكن�سة، َ�جمع الابنُ بلا توقف من   "الْقُدُسِ. وَعَلِّمُوهُمْ أَنْ َ�حْفَظُوا جَمِ�عَ مَا أَوْصَیْتُكُمْ ِ�هِ.

في أي عصر أن تنخرط    غیر المُكتملِة�جب على الكن�سة    للح�اة الأبد�ة.  كل الجنس ال�شري �ن�سةً مُختارةً 
حضار المُختار�ن  لإ   وسیلةً بنشاطٍ في نمو واتساع الكن�سة من خلال المجهودات المُرسَل�ة، و�جب أن تكون  

ز ُ�عد  ح�ة لله�كل الروحي الذي  الحجارة  الض�ف  و�ذلك تُ ،  من �ل شعوب العالَم قید الإنشاء، و�جب أن تُعزِّ
ن في النها�ة الكن�سة المِثال�ة في المستقبل، عروس المس�ح الكاملة، بهذه الطر�قة اكتمالَ عدد الذین سُ�شكِّلو 

إذا أص�حتْ �ن�سة �سوع المس�ح مُهمِلة في تنفیذ هذه المهمة  .  )٢١رؤ�ا  (أورشل�م الجدیدة المذ�ورة في  
لسیِّدها.   أمینة  المجیدة  العظ�مة، ستكون غیر  العودة  قبل  ُ�كمل  أن  العمل و�جب  هذا  �ستمر  أن  �جب 

والأداة العظ�مة المُتاحة للكن�سة لتحقیق هذا العمل، ل�ست التعل�م، أو الحضارة،  ).  ١٤:  ٢٤خلِّص (متى  للمُ 
أو الثقافة ال�شر�ة، أو الإصلاحات الاجتماع�ة، رُغم أن �ل هذه لها أهم�ة فرع�ة، بل هي رسالة إنجیل  
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جیل النعمة المجان�ة، رسالة إنجیل  رسالة إن  فِكر سبق الألف�ة،  أصحاب ، رُغم ما �قوله  والتي هي  الملكوت 
للكن�سة أن تكتفي �إحضار الخُطاة إلى المس�ح من خلال محور�ة  َ�حق    لكن لاالفداء الذي بِدم الحمل.  

وفي الذین أتوا �الفعل إلى المس�ح.    تجمُّعات رسالة الإنجیل؛ �جب أن تنخرط أ�ضًا في الوعظ �الكلمة وسط  
ق�امها بهذه المُهمة، ل�ست مُهمتها الأساس�ة دعوةَ الخُطاة إلى المس�ح، رُغم أن دعوة الخُطاة إلى المجيء  

د إ�مانهم، وتقودهم  إلى المس�ح قد تكون مفقودة حتى في   الكنائس المُنظَّمة، بل أن تَبني القد�سین، وتُشدِّ
تُقوِّي اله�كل الروحي للرب.  التقد�س، و�ذلك  یتحدَّث بولس عن هذا عندما �قول إن المس�ح    في طر�ق 

لِبُنَْ�انِ جَسَدِ الْمَسِ�حِ، إِلَى أَنْ "  أعطى الوظائف التعل�م�ة للكن�سة  لِعَمَلِ الْخِدْمَةِ،  �سِینَ  لأَجْلِ تَكْمِیلِ الْقِدِّ
  " إِنْسَانٍ َ�امِل. إِلَى قَِ�اسِ قَامَةِ مِلْءِ الْمَسِ�حِ   نَنْتَهِيَ جَمِ�عُنَا إِلَى وَحْدَانِ�َّةِ الإِ�مَانِ وَمَعْرِفَةِ ابْنِ اللهِ. إِلَى

م إلى مستو�ات  لا َ�حق  .  )١٣،  ١٢:  ٤(أفسس   للكن�سة أن تكتفي بتعل�م الم�ادئ الأولى للإ�مان، بل أن تتقدَّ
: ٦- ١١:  ٥الذین هم أطفال في المس�ح رجالاً ونساءً ناضجین في المس�ح (عبرانیین  أعلى، لكي �صیر  

سة مُرسل�ة قو�ة وتُحقق  �ُ   ).٣ مكن فقط لكن�سةٍ قو�ة فعلاً، التي تُمسِك الحق �ق�ضة قو�ة، أن تُص�ح مؤسَّ
إلى طر�ق الخلاص، الكن�سة  انتصارات �اسحة للرب. لذلك، تُعد مُهمة الكن�سة مُهمة شاملة. �جب أن تُشیر  

د  ع القد�سین بوعود الخلاص، و�جب أن تُشدِّ ر الأشرار من الهلاك الآتي، و�جب أن تُشجِّ و�جب أن تُحذِّ
العمل في �ل مكان ووسط �ل   هذا  یتم �ل  ولكي  الحزانى.  وتُعزي  النفوس،  ع صغار  وتُشجِّ الضعفاء، 

لتأكید، �جب أن تسیر خدمة الفرائض الكنس�ة  الشعوب، �جب أن تهتم بترجمة �لمة الله إلى �ل اللُغات. �ا
هًا إلىجنً�ا إلى جنب مع خدمة الكلمة. إنها مجرد التقد�م الرمزي لرسالة الإنجیل،   العیونَ لا الآذان.   موجَّ

:  ٣�أن تَعظ �لمة الله ُ�علَّم بوضوحٍ في مقاطع عدیدة في الكتاب المُقدَّس (مثل إشع�اء  إن واجب الكن�سة  
). ١٠- ١:  ٢؛ ت�طس  ٢:  ٤؛  ١٥:  ٢ت�موثاوس    ٢؛  ١٣:  ٤ت�موثاوس    ١؛  ٢٠:  ٥رنثوس  �و   ٢؛  ١١،  ١٠

في ضوء التوجیهات الواضحة من مَلكها، لا َ�حق لها إطلاقًا أن تَسمح لأي حكومة استبداد�ة أن تُملي  
لم  طل�ات العِ علیها ما ین�غي أن تَعظ �ه؛ ولا َ�حق لها أن تُك�ِّف نفسها، ف�ما یتعلَّق �محتوى رسالتها، مع مت

لقد فَعلَ الحَداثیون هذا الأمر �الض�ط في العقود الماض�ة  الطب�عاني، أو متطل�ات ثقافةٍ تَعكس روحَ العالَم.  
ومتطل�ات بواسطة المجهودات الانتحار�ة لتطو�ع أنفسهم في وعظهم مع متطل�ات النقد العالي العقلاني،  

المَلك   ، إلى أنْ فقدوا في النها�ة رسالةَ تماع وعِلم الاقتصاد لم النفس، ومتطل�ات عِلم الاجعِ عِلم الأح�اء و 
وفي "  Rethinking Missionsإن الكثیر�ن منهم الآن �كتشفون أن الرسالة المُوصى بها في �تاب "�الكامل.  

" تختلف إلى حدٍ �بیر عن  A New Theology for Missions) �عنوان "Vernon Whiteكتاب ڤیرنون وایت (
ُ�قال من المِنبر؛ وأنه، مثلما تَظهر الأمور في الرسالة الأصل�ة   ولا تحتوي الكثیر مما ُ�عتبر مُهمًا لأنْ 

بها.   خاصة  رسالة  للكن�سة  ل�ست  محمومة  دوائرهم،  �مُحاولات  الحداثیون  رسالةً    ل�كتشفوا�قوم  لأنفسهم 
نما ین�غي علیهم أن �سعوا لاستعادة الرسالة الأصل�ة وأن �أخذوا �ستط�عون أن ُ�حضروها إلى الكنائس، بی

 أقدام �سوع. د عنبتواضعٍ مكانهم  
الذاتي في   الوعي�جب على �ل �ن�سة أن تُكافح من أجل  .  في ص�اغة رموز و�قرارات الإ�مان.  ج
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الاعتراف �الحق. من أجل تحقیق هذا، لن یَتحتَّم علیها فقط أن تفُكِّر ِ�عمقٍ في الحق، بل أن تَص�غ أ�ضًا  
ل لِمَن هم من الخارج تعبیرها عما تؤمن �ه.     ِ�فعلها هذا، ستَزرع في أعضائها فهمًا واضحًا لإ�مانهم، وستُوصِّ

لعقائدها.   دًا  مُحدَّ الق�ا   زادتْ فهمًا  ضرورةُ  للحق.  للغا�ة  التار�خ�ة  الانحرافات  �سبب  بهذا  ظهور  م  دعا 
�لى تصر�حات مُصاغة بوضوحٍ �خصوص و الهرطقات �شكلٍ ثابت إلى ص�اغة رموز و�قرارات للإ�مان،  

بِدقة أكبر عن حقائق معینة  أن ُ�عبَّر من جدید  أح�انًا    وجدَ حتى الرُسلُ أنه من الضروري إ�مان الكن�سة.  
تَسلَّ  التي  الكن�سة.  �سبب الأخطاء  إلى  المُرت�طة  لتْ  المر�ز�ة  الحق�قة  التعبیر من جدید عن  یوحنا  أعاد 

الأولى)؛   ورسالته  یوحنا  إنجیل  (راجع  ناشئة  في ضوء غنوص�ة  العالَم  في  المس�ح  بولس �ظهور  وأعاد 
  ٢؛  ٢٠:  ١ت�موثاوس    ١؛  ١٥�ورنثوس    ١التعبیر من جدید عن عقیدة الق�امة، التي رفضها ال�عضُ (

تسالون�كي    ٢ي تمتْ إساءة فهمها (ت )، وأ�ضًا عن عقیدة المجيء الثاني للمس�ح، ال١٨،  ١٧:  ٢وثاوس  ت�م
(أعمال الرسل    مس�ح�َّة)؛ ووجدَ مَجمعُ أورشل�م أنه من الضروري أن ُ�عاد التأكید على عقیدة الحُر�ة ال٢

لا تُعطى قوانین الإ�مان بواسطة  الكتاب المُقدَّس على أي مِثال لقوانین الإ�مان.    �الط�ع، لا �حتوي ).  ١٥
یَنفر الكثیرون من رموز تأمُّل الكن�سة في الحق المُعلَن.  الإعلان الإلهي، بل هي ثمرة   في یومنا هذا، 

الإ�مان    قوانینالاعتراضات المُوجَّهة ضد  لكن  إ�مان.    قانون بلا    ، وَ�تغنِّون �أمجاد �ن�سةٍ و�قرارات الإ�مان
مساو�ة للكتاب المُقدَّس على أنها  �ما یُلمِّح ال�عض،  ،  قوانین الإ�مان  لا یُنظَر إلىلا �ستحیل التغلُّب علیها.  

لا تُض�ف قوانین الإ�مان، سواء �كلمات صر�حة أو ضمن�ة،  في السُلطان، بل هي في مرت�ة أدنى منه.  
المُ  الكتاب  العلم�ة قدَّس.  إلى حق  الدراسة  م  تقدُّ تُعیق  ولا  الضمیر،  حُر�ة  الإ�مان ضد  قوانین  تُكافح  لا 

لقد  ولا ُ�مكن أن تُعتبر سبً�ا للانقسامات في الكن�سة، رُغم أنها قد تُعبِّر عن هذه الانقسامات.  اللاهوت�ة.  
في الواقع، تَهدف قوانین الإ�مان  كانت الانقسامات موجودة أولاً وأدتْ إلى ظهور قوانین الإ�مان المختلفة.  

علاوة على ذلك، إذا لم ترغب الكن�سة في أن تكون  إلى حد �بیر لتعز�ز مقدارٍ من الوحدة في الكن�سة.  
صامتة، سیَتحتَّم علیها أن تَص�غ قانونًا للإ�مان، سواء مكتوً�ا أو غیر مكتوب. مع ذلك، لا �عني �لُ هذا 

 نین الإ�مان. أنه لا ُ�مكن إساءة استخدام قوا
معرفتها للحق الإلهي  تَكتفي �تتراخى في جهودها و   . لا َ�حق للكن�سة أنفي تنم�ة دراسة اللاهوتد.  

إلیهتال تَحفر �عمق أكبر في مَنجم الكتاب  .  في إقرارات إ�مانها  اوتُعبِّر عنه  اي وصلتْ  �جب علیها أن 
�جب أن تسعى �الدراسة العلم�ة إلى معرفة أعمق، وفَهْم أعمق، .  المُختبئة  هالمُقدَّس، لكي تُخرج للنور �نوز 

امها المستقبلیین.  لكلمات الح�اة.   إن الكن�سة مَدینة بذلك للحق نفسه �صفته إعلان الله، و�ذلك لتدر�ب خُدَّ
مُعلِّمیها  من  المُتعاق�ة  الأج�ال  تدر�ب  على،  الإشراف  الأقل  على  أو  توفیر،  بواجب  مُلزَمة  الكن�سة    إن 

وَمَا سَمِعْتَهُ مِنِّي ِ�شُهُودٍ َ�ثِیرِ�نَ، أَوْدِعْهُ  "یبدو أن هذا مُتضمَّنًا في �لمات بولس إلى ت�موثاوس: ورُعاتها. 
 .)٢:  ٢ت�موثاوس  ٢( "أُنَاسًا أُمَنَاءَ، َ�كُونُونَ أَكْفَاءً أَنْ ُ�عَلِّمُوا آخَرِ�نَ أَْ�ضًا

 



49  

 والسُلطة القضائ�ة.    التنظ�م�ة السُلطة. وهذه تنقسم إلى الإدار�ةالسُلطة . ٢
  . لذلك، یُر�د )٣٣:  ١٤�ورنثوس    ١("  لأَنَّ اللهَ لَْ�سَ إِلهَ تَشْوِ�شٍ بَلْ إِلهُ سَلاَمٍ . " التنظ�م�ة  السُلطةأ.  

مَ ). ٤٠آ�ة  ( " كُلُّ شَيْءٍ بِلَِ�اقَةٍ وَِ�حَسَبِ تَرْتِیبٍ "في �ن�سته أن �كون  الترتی�ات  یَتضح هذا من حق�قة أنه قدَّ
 تتضمَّن السُلطة التنظ�م�ة التي أعطاه اللهُ للكن�سة السُلطة: شؤون الكن�سة. لتنظ�م  اللازمة
هذا �عني أن الكن�سة لدیها الحق في أن تنُفِّذ القوانین التي شرَّعها المس�ح  قوانین المس�ح.    ق یطب) لت١(

حول هذه النقطة بین �ن�سة روما الكاثول�ك�ة والكنائس البروتستانت�ة. تُصرَّح    مهم یوجد اختلاف  لكن�سة.  ل
لدیها سُلط �أن  فعلً�ا  ا  تُشرِّعأن    انكن�سة روما  َ�حمل  مُلزِمة للضمائر، والتي  نفس  قوانین  لتعدي علیها 

البروتستانت�ة الكنائس  للقانون الإلهي. لكن  �أي �سر  تَلحق  التي  بل   العقو�ة  السُلطان،  تَنفي وجود هذا 
ولا تُصرِّح حتى �أي سُلطة سوى السُلطة الخدم�ة  تتمسك �الحق في تطبیق قانون المس�ح، مَلك الكن�سة.  

م أي انتقادات سوى للأمور  ، وتعتبر القانون مُلزِمًا فقط لأنه مأو التصر�ح�ة دعومٌ �سُلطان المس�ح، ولا تُقدِّ
تشعر الكنائس البروتستانت�ة �أن الإكراه یتعارض مع طب�عة سُلطتها  التي منعها المس�ح. علاوة على ذلك،  

یتمتَّع �ل أعضاء الكن�سة بهذه السُلطة �مقدار معین (روم�ة  ولا ُ�مكن أن یُنتج أبدًا فائدةً روح�ة حق�ق�ة.  
)، لكنها ممنوحة �مقدار خاص للقادة المُرتَسمین (یوحنا  ١١:  ٥تسالون�كي    ١؛  ١٦:  ٣؛ �ولوسي  ١٤:  ١٥
  ٢(َ�ظهر الطا�ع الخدمي لهذه السُلطة في  ).  ٢:  ٥�طرس    ١؛  ٢٨:  ٢٠؛ أعمال الرسل  ١٧-١٥:  ٢١

 . )٣،  ٢: ٥�طرس  ١و  ٢٤: ١كورنثوس  
ص�اغة لوائح أو أنظمة �نس�ة. تَظهر مواقف لا تُحصى تُدفَع فیها الكن�سة إلى إصدار تشر�عات ) ل٢(

أو قواعد، تُدعى عادةً لوائح أو أنظمة �نس�ة. لا ین�غي اعت�ار هذه التشر�عات قوانین جدیدة، بل مجرد 
دًاتُعتبر ضرور�ة لإعطاء  قواعد لأجل التطبیق المُناسب للقانون.   ، النظام الخارجي لإدارة الكن�سة شكلاً مُحدَّ

ولاشتراط البنود التي على أساسها ُ�سمح للشخص أن یَتقلَّد وظ�فةً في الكن�سة، ولتنظ�م الع�ادة الجماع�ة،  
م الكتاب المُقدَّس الم�ادئ العامة للع�ادة الجماع�ة (یوحنا  :  ٤ولتحدید الشكل المُناسب للتأدیب، وهكذا. ُ�قدِّ

)؛ لكن  ١٣-١:  ٣ت�موثاوس    ١؛  ١٦:  ٣؛ �ولوسي  ٢:  ١٦؛  ٤٠:  ١٤؛  ٣٣-١٧:  ١١�ورنثوس    ١؛  ٢٣
�بیرة في تنظ�م تفاصیل ع�ادة الله. ُ�مكنهم أن ُ�ك�ِّفوا أنفسهم مع الظروف، لكن مع    تُعطى الكنائس حُر�ةً 

�ة لهدف البُن�ان. لا ُ�سمح  وضع في الاعت�ار دائمًا أنه ین�غي علیهم ع�ادة الله جماعً�ا �أكثر الطُرق المُناس
 تعارض مع قوانین المس�ح.  أن ت لترتی�ات الكن�سة  أبدًا

القضائ�ةب.   الكن�سة، عن  السُلطة  تُمارَس لحما�ة قداسة  التي  السُلطة  القضائ�ة هي  السُلطة  . إن 
�ع�شون ح�اة    وأطر�ق قبول الذین تمتْ الموافقة علیهم �عد الفحص، و�إ�عاد الذین یبتعدون عن الحق  

 إنها تُمارَس خص�صًا في مسائل التأدیب الكنسي.مُخز�ة. 
في حالة شعب إسرائیل، �ان من الممكن التكفیر  سي.  ) التعال�م الكتاب�ة �خصوص التأدیب الكن١(

�الإ�ادة. لم    ب بذب�حةٍ عن الخطا�ا غیر المُتعمَّدة، أما الخطا�ا المعمولة "بیدٍ رف�عة" (عن قصدٍ) �ان تُعاقَ 
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�كن التحر�م (الحظر أو الشيء المُكرَّس) عقو�ة دین�ة فقط، بل عقو�ة مدن�ة أ�ضًا. لم �كن مسموحًا لغیر  
). إنه  ٩:  ٤٤، وما �عده؛ حزق�ال  ٥نین، أو البُرص، أو النَجسین أن یدخلوا المكان المُقدَّس (لاو�ین  المختو 

فقط �عد فُقدان شعب إسرائیل لاستقلاله القومي، و�عدما زادت أهم�ة مكانته �صفته جماعة دین�ة، أن التحر�م  
: ٩؛ یوحنا  ٢٢:  ٦؛ لوقا  ٨:  ١٠عزرا  للتأدیب الدیني (  والذي یَتضمَّن الإ�عاد من الجماعة أص�حَ إجراءً 

سَ �سوعُ التأدیبَ ٢:  ١٦؛  ٤٢:  ١٢؛  ٢٢ و�الارت�اط �كلمات الرُسل    ،في �ن�سته، عندما أعطى الرُسلَ   ). أسَّ
السُلطةَ للر�ط والحل، ولإعلان ما هو محظور وما هو مسموح �ه، ولغُفران و�مساك  عامةً،    الكن�سةَ أعطى  
ة هذه السُلطة فقط  مُمارس  الكن�سة  ). تستط�ع٢٣:  ٢٠؛ یوحنا  ١٨:  ١٨؛  ١٩:  ١٦حً�ا (متى  ا تصر� الخطا�

، ٢:  ٥�ورنثوس    ١. تُشیر عدة مقاطع في العهد الجدید إلى مُمارسة هذه السُلطة (لأن المس�ح أعطاها لها
  ). لا ١٠:  ٣؛ ت�طس  ٢٠:  ١ت�موثاوس    ١؛  ١٥،  ١٤:  ٣تسالون�كي    ٢؛  ٧-٥:  ٢�ورنثوس    ٢؛  ١٣،  ٧

إلى تأدیب عادي، بل إلى إجراء خاص    )٢٠:  ١ت�موثاوس    ١و  ٥:  ٥�ورنثوس    ١(تُشیر مقاطع مثل  
 تسل�م الخاطئ إلى الش�طان للعقاب الجسدي المؤقت، لكي تَخلُص الروح.  �تضمَّن  �ه فقط للرُسل و   مسموحٍ 
یوجد جان�ان للهدف من التأدیب في الكن�سة. في المقام الأول، �سعى  ) الهدف الثنائي للتأدیب.  ٢(

وفي المقام الثاني یَهدف إلى تعز�ز  التأدیب إلى تطبیق قانون المس�ح �خصوص قبول و��عاد الأعضاء؛  
�حما�ة طاعتهم لقوانین المس�ح. َ�خدم هذان الهدفان غا�ةً أعظم، أي  ة  البُن�ان الروحي لأعضاء الكن�س

من جهة الأعضاء المر�ضة في الكن�سة، ُ�عتبر التأدیب علاجً�ا  على قداسة �ن�سة �سوع المس�ح.  الحفاظ
استئصال  تتطلب صحةُ الكن�سة  في المقام الأول في أنه �سعى لشفائها، لكنه قد �صیر جراحً�ا، عندما  

  م سیَتحتم العلاج سیَنجح، أ من المستحیل أن نعرف في بدا�ة عمل�ة التأدیب، ما إذا �ان  .  العضو المر�ض 
وهذا �الط�ع  –  غالً�ا، ستَنجح الكن�سة في الإت�ان �الخاطئ إلى التو�ةالعضو المر�ض.    أن یُ�عَد في النها�ة  

علیها اللجوء إلى الإجراء الصارم    س�كون ؛ لكن من الممكن أ�ضًا أنه  –هو الهدف المطلوب �شكلٍ أكبر
�عین    في �ل حالات المُتمثل في عزله �نسً�ا.   تأخد �لا الاحتمالین  الكن�سة أن  التأدیب، س�كون على 

). في ٥:  ٥�ورنثوس    ١حتى في أكثر الإجراءات صرامة، علیها أن تَهتم بتخل�ص الخاطئ (الاعت�ار.  
 . نفس الوقت، ین�غي علیها دائمًا أن تتذ�ر أن الاهتمام الرئ�سي هو الحفاظ على قداسة الكن�سة

رُغم أن أعضاء الكن�سة العادیین ُ�طلَب منهم �شكل  ) ممارسة التأدیب بواسطة القادة المُرتَسمین.  ٣(
ُ�مكن أن  لا  متكرر أن �شتر�وا في تطبیق التأدیب، إلا أنه ُ�طبَّق عامة بواسطة قادة الكن�سة المُرتَسمین و 

قتان مختلفتان �مكن أن ُ�ص�ح بهما من  توجد طر�عندما ُ�ص�ح التأدیب عزلاً.    بواسطتهم وحدهم  إلاُ�طبَّق  
سبً�ا للتأدیب   الخصوص�ةُ�مكن أن تُص�ح الخطا�ا  واجب مجلس الكن�سة أن یتعامل مع مسألة التأدیب. (أ)  

�الطر�قة المذ�ورة في   للكلمة  . إذا أخطأ أحدهم إلى أخ�ه،  )١٧- ١٥:  ١٨متى  (�المعنى الاختصاصي 
ف�جب على المُساء إل�ه أن یَنصح الخاطئَ؛ إذا لم یَنجح ذلك في تحقیق النت�جة المرغو�ة، �جب على  

على المُساء حینها  المُساء إل�ه أن یَنصح الخاطئَ في حضور شاهد أو شاهدین؛ و�ذا لم یَنجح ذلك، �جب  
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مع ذلك، ین�غي تَذ�ُّر    دة المُرتَسمین أن یتعاملوا مع المسألة.القا إل�ه أن ُ�خبر الكن�سة، وُ�ص�ح من واجب 
فقط. إن الإساءة الحادثة �سبب خطا�ا علن�ة لا    الخصوص�ةأن هذه المنهج�ة تُوصَف للتعامل مع الخطا�ا  

  قرار التأدیبي من مجلس علن�ة. (ب) تُعرِّض الخطا�ا العلن�ة الخاطئَ إلى ال  �خطوات ُ�مكن إزالتها سرًا، بل  
الكن�سة فورًا، دون الالتزام �أي عمل�ة سا�قة للنُصح الخصوصي، حتى لو لم �كن هناك اتهام رسمي. لا 

فقط إلى الخطا�ا المصنوعة في العَلن، بل الخطا�ا التي تتسبب في إساءة علن�ة    خطا�ا علن�ةتُشیر ع�ارة  
اهه إلى هذه الخطا�ا، بل ین�غي أن  وشائعة. ین�غي حتى ألا ینتظر مجلس الكن�سة إلى أن یَلفت أحدهم انت�

لم �كن من المُشرِّف لمؤمني �ورنثوس أن یَلفت بولسُ انت�اههم إلى الفض�حة الحادثة  �أخذ زمام الم�ادرة.  
وما �عده)؛ ولم �كن من المُشرِّف لكن�ستي برغامس    ١:  ٥�ورنثوس    ١وسطهم قبل أن �قوموا �التصرُّف (

). في حالة  ٢٠،  ١٥،  ١٤:  ١رؤ�ا  (  اعزلاهم من وسطهمتَ علِّمین المُهرطِقین و وث�اتیرا أنهما لم تُو�ِّخا المُ 
و�ذا شعرَ أي یَنتظر إلى أن ُ�حضر أحدهم اتهامات رسم�ة؛  الخطا�ا العلن�ة، لا َ�حق لمجلس الكن�سة أن  

الشخصَ �أن یَنصح  شخص في النها�ة أنه مُلزمٌ بِلَفت الانت�اه إلى تلك الخطا�ا لا َ�حق للمجلس أن ُ�طالب  
   لا ُ�مكن حَل مسألة الخطا�ا العلن�ة سرًا. الخاطئ �شكل خصوصي أولاً.

 َ�) الأدنى  العزلُ  (أ)  مراحل:  بثلاثة  الكن�سة  مجلس  بواسطة  التأدیبي  القرار   excommunicatioمر 

minorنُصح المُتكرر )، وهو منع الخاطئ من الاشتراك في مائدة الرب. هذا ل�س إجراءً علنً�ا، وَ�ت�عه ال
من المجلس، لكي ُ�حضَر الخاطئ إلى التو�ة. (ب) إذا لم ینجح الإجراء السابق، یَت�عه ثلاث تصر�حات  
اسم   ُ�علَن  الثاني،  التصر�ح  في  الخاطئ.  اسم  یُذ�ر  لا  لكن  الخط�ةُ،  تُذ�ر  أولها،  في  علن�ة.  ونصائح 

وفي التصر�ح الثالث، ُ�علَن العزلُ النهائي الخاطئ مع نص�حة المَجمع، والتي �جب الحصول علیها أولاً.  
الوش�ك، لكي ینال موافقة شعب الكن�سة. �الط�ع، في أثناء هذا الوقت �له، �ستمر مجلس الكن�سة في 

)، والذي  excommunicatio majorتقد�م النُصح للخاطئ. (ج) أخیرًا، یَت�ع تلك الخطوات العزلُ الأعلى (
). إنه  ١١،  ١٠:  ٣؛ ت�طس  ١٣:  ٥�ورنثوس    ١؛  ١٧:  ١٨ف�ه ُ�قطع الشخص من شر�ة الكن�سة (متى  

  ٢من الممكن دائمًا أن ُ�عاد الخاطئ إلى مكانه في الكن�سة، إذا أَظهرَ التو�ة المطلو�ة واعترفَ �خطا�اه ( 
 ).  ١٠-٥: ٢كورنثوس  

د في الكتاب  ٤( :  ١٨(متى    المُقدَّس على ضرورة التأدیب الصح�ح) ضرورة التأدیب الصح�ح. ُ�شدَّ
، ٦:  ٣تسالون�كي    ٢؛  ١٠- ٥:  ٢�ورنثوس    ٢؛  ١٣- ٩،  ٢:  ٥�ورنثوس    ١؛  ١٧:  ١٦؛ روم�ة  ١٨- ١٥
)، ووُ�ِّختْ  ٢:  ٢مُدِحتْ �ن�سة أفسس لأنها لم تتهاون مع الأشرار (رؤ�ا  ).  ١١،  ١٠:  ٣؛ ت�طس  ١٥،  ١٤

). ٢٤، ٢٠، ١٤: ٢جاسات الوثن�ة (رؤ�ا ر لُمعلِّمین المُهرطِقین والكن�ستا برغامس وث�اتیرا �سبب إیوائهما ل
قتْ الكنائس المُصلَحة   د الكنسي.    التأدیب في ممارسة  �شكل مُجمَل، تفوَّ  �قوة على حق�قة أن �ن�سة  تْ لقد شدَّ

الأمر. �انت الكنائس  لم تُر�ِّز الكنائس اللوثر�ة على هذا  ن.  المس�ح �جب أن �كون لها إدارة وتأدیب مستقلا
الكنسي �المعنى الأدق    التأدیب واكتفتْ �أن تترك ممارسة  ) في إدارتها الكنس�ة،  Erastianاللوثر�ة إیراسط�ة (
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، فقط بواسطة خدمة الكلمة  أ�قتْ الكن�سة على حقها في ممارسة التأدیب للكلمة في أیدي الحكومة المدن�ة.  
�ان ُ�عهد بهذا الأمر للراعي ولم یتضمَّن الحق في إ�عاد سة �لها.  أي �النُصح والتشج�ع الذي ُ�خاطب الكن�

یوجد في الكنائس التي حولنا میلٌ ملحوظ للتراخي في  في الوقت الحاضر،  أي شخص من شر�ة الكن�سة.  
من    –وفي �عض الحالات –التأدیب، ولوضع تر�یز أحادي على إصلاح الخاطئ من خلال خدمة الكلمة  

الخاطئخلال   مع  للآخر�ن  الشخصي  وللابت التواصل  من شر�ة  ،  أحدهم  إ�عاد  مثل  إجراء  أي  عن  عاد 
سة مُرسل�ة �بیرة، ولالكن�سة.   نس�ان أنها في  یوجد میلٌ واضح جدًا للتشدید على حق�قة أن الكن�سة هي مؤسَّ

ُ�قال إنه  ن�ةً في الخط�ة.  المقام الأول جماعة القد�سین، والتي لا ُ�مكن التهاون فیها مع الذین �ع�شون علا 
جمعهم �صفتهم قد�سین،    �جب ، لا أن یُ�عَدوا منها. لكن ین�غي تَذ�ُّر أنه  �جب جمع الخُطاة في الكن�سة

 وأنه ل�س لهم مكان شرعي في الكن�سة طالما لا �عترفون �خطیتهم وُ�جاهدون من أجل قداسة الح�اة. 
 . سُلطة أو خدمة الرحمة. ٣

�أن  والتلامیذ الس�عین، لم �أمرهم فقط    عندما أرسل المس�حَ رُسلَه.  فوق الطب�ع�ة  الشفاءموه�ة  أ.  
:  ٣؛ مرقس  ٨،  ١:  ١٠ولشفاء �ل أنواع الأمراض (متى  َ�عظوا، بل أعطاهم أ�ضًا السُلطان لطرد الش�اطین  

الشفاء  وسط المؤمنین الأوائل، �ان لدى �عض الأشخاص موه�ة  ).  ١٧،  ٩:  ١٠؛  ٢،  ١:  ٩؛ لوقا  ١٥
).  ١٨، ١٧: ١٦؛ مرقس ٣٠،  ٢٨، ١٠، ٩:  ١٢�ورنثوس   ١( و�ان ال�عض �ستط�عون صُنع المعجزات 

ذلك،   الوضعُ أفسحَ  مع  المجالَ   هذا  �مهمتها    الاستثنائي  الكن�سة  تقوم  ف�ه  الذي  المعتاد،  للوضع  سر�عًا 
�الوسائل العاد�ة. لا یوجد دعم �تابي لفكرة أن الهدف من موه�ة الشفاء هو أن تستمر في الكن�سة في �ل 

هو أن تكون   �ان الهدف من المعجزات والآ�ات المعجز�ة المذ�ورة في الكتاب المُقدَّس�التأكید، العصور. 
لتْ  علامة أو ش نفسها جزءًا من هذا الإعلان، و�ان تَشهد وتؤ�ِّد رسالة �ارزي  بهادة للإعلان الإلهي، وشكَّ

صح�حٌ أن �ن�سة روما توقَّفتْ �شكل طب�عي عندما انتهت فترة الإعلان الخاص.  الإنجیل الأوائل. وهكذا،  
دعمه الدلیل. توجد قصص  وطوائف عدیدة تُصرِّح �أن لدیها سُلطة الشفاء المعجزي، لكن التصر�ح لا یَ 

كثیرة مدهشة یتم تداولها �خصوص الشفاءات المعجز�ة، لكن قبل أن ُ�عطى لها مصداق�ة �جب أن تُثبِت: 
) أنها  ٢) أنها لا تتعلق �حالات المرض الوهمي، بل حالات لأمراض حق�ق�ة أو اعتلالات جسد�ة؛ و(١(

و أو مُصطنعة، بل حق�ق�ة؛  إلى شفاءات وهم�ة  تُشیر  الشفاءات  ٣(لا  أن  واقعً�ا �طر�قة فوق  )  حدثتْ 
  35طب�ع�ة، ول�ست نت�جةً لاستخدام الوسائل الطب�ع�ة، سواء ماد�ة أو ذهن�ة. 

د الكن�سةُ  الخدمة العاد�ة المرت�طة �الإحسان في الكن�سةب.   . من الواضح أن الرب قصد أن تُسدِّ
: ٢٦(متى    "لأَنَّ الْفُقَرَاءَ مَعَكُمْ فِي ُ�لِّ حِینٍ عندما قال لتلامیذه "احت�اجات فقرائها. لقد لمَّحَ إلى هذا الواجب  

حرصتْ الكن�سة الأولى على ألا �كون أحدٌ محتاجًا    ، خیرات الماد�ةال  مشار�ة. بواسطة  )٧:  ١٤؛ مرقس  ١١
أعمال الرسل (ل�س من المستحیل أن الأحداث المذ�ور�ن في  ).  ٣٤:  ٤لضرور�ات الح�اة (أعمال الرسل  

 
35 Cf. especially, Warfield, Counterfeit Miracles. 
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  �انوا �قومون مبدئً�ا �الدور الذي قام �ه الشمامسة لاحقًا. وعندما حدث تجاهُل لأرامل الیونانیین   )١٠،  ٦:  ٥
في الخدمة الیوم�ة، حرص الرُسل على أنَّ س�عة رجال مؤهلین جیدًا ُ�عیَّنون لتأد�ة هذا العمل الضروري  

خدمة الموائد،" والتي یبدو أنه في هذا الس�اق تعني أن  ). �ان علیهم أن �قوموا "� ٦- ١:  ٦(أعمال الرسل  
ُ�شرفوا على خدمة موائد الفقراء، أو أن یُوفروا توز�عًا عادلاً للمؤونة الموضوعة على الموائد. یُذَ�ر الشمامسة 

). ١٢-٨:  ٣ت�موثاوس    ١؛  ١:  ١؛ فیلبي  ١:  ١٦(روم�ة  والشمَّاسات مرارًا وتكرارًا في الكتاب المُقدَّس  
وة على ذلك، �حتوي العهد الجدید على الكثیر من المقاطع التي تَحث على ضرورة العطاء أو الجمع  علا

؛  ١٤- ١٢،  ٧،  ٦، ١:  ٩�ورنثوس   ٢؛  ٢،  ١: ١٦�ورنثوس   ١؛  ٣٥: ٢٠ أعمال الرسلمن أجل الفقراء (
  ١؛  ١٦، ١٥: ٢؛  ٢٧:  ١ب ؛ �عقو ١٦، ١٠: ٥ت�موثاوس   ١؛ ٢٨: ٤؛ أفسس ١٠: ٦؛  ١٠:  ٢غلاط�ة 

المسألة.  ).  ١٧:  ٣یوحنا   هذه  جهة  من  الكن�سة  واجب  �خصوص  یوجد شك  القادة  لا  هم  والشمامسة 
الإحسان المس�حي ف�ما یتعلق    خدمة�المهمة الجادة والحساسة المرت�طة بتأد�ة  المُرتَسمون الذین ُ�كلَّفون  

المال�ة الضرور�ة، وأن یتولوا  �جب علیهم أن َ�جدوا طرقًا ووسائل لجمع الموارد  �كل المحتاجین في الكن�سة.  
الحك�م.   �التوز�ع  �قوموا  المجموعة، وأن  الدعم  مسؤول�ة الأموال  تقد�م  تنحصر مهمتهم في  ذلك، لا  مع 

�جب علیهم أ�ضًا أن ینصحوا وُ�عزوا المحتاجین. في �ل عملهم، ین�غي أن �عتبروا أن من واجبهم  المادي.  
الكثیر    يتأد�ة واجبهم. من المخ�ف أن هذه الوظ�فة الكنس�ة للأسف تُهمَل فأن ُ�ط�ِّقوا الم�ادئ الروح�ة في  
ساس الافتراض �أنه ُ�مكن �أمان أن یُترك للدولة توفیر للمُضي قُدمًا على أمن الكنائس الیوم. یوجد میلٌ  

جً�ا مقدسًا، في التصرَّف على أساس هذا الافتراض، تُهمِل الكن�سة والكن  .  الكن�سة  حتى لفقراءالاحت�اجات  
الفرح الذي ُ�ختبَر في خدمة احت�اجات الذین ُ�عانون من العوز،  مِن  نفسها    حرم�ة، وتَ حالرو   اوتُفقِر ح�اته

الأزمات، والذین تُثقِلهم هموم الح�اة، والذین �ثیرًا ما �كونون مُح�طین تمامًا،   �سبب وتَحرم الذین ُ�عانون  
، التي �قاعدة عامة تُعد غر��ة �الكامل عن  مس�ح�َّةالخدمة الروح�ة للمح�ة الن التعز�ة، والفرح، و�شراق  مِ 

 العمل الخیري الذي تقوم �ه الدولة.  
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 . أسئلة لمز�د من الدراسة

 ك�ف �ختلف المنظور المُصلَح واللوثري �خصوص �ون المس�ح رأس الكن�سة؟ 
 أي إشارات إلى أن المس�ح هو مَلك الكن�سة؟  ى هل �حتوي العهد القد�م عل

 تَرفض، أو تَبتعد عن، رئاسة أو مُلك المس�ح؟ ما هي أنظمة إدارة الكن�سة التي 
 ؟ ك�ف تؤثِّر رئاسة المس�ح على العلاقة بین الكن�سة والدولة، وحُر�ة الاعتقاد، وحُر�ة الضمیر

حصرً�ا عقیدة متوافقة مع فِكر �ن�سة روما الكاثول�ك�ة أو  هل تعد عقیدة أن سُلطة الكن�سة سُلطة روح�ة  
 الفِكر الإیراسطي؟ 

ُ�قلِّل رجال الكن�سة الدن�ا من قدر سُلطة رجال الكن�سة العُل�ا في تقدیرهم لسُلطة الكن�سة، و��ف  ك�ف یُ�الغ  
 الكن�سة، في مختلف الأوصاف؟

 مین؟ك�ف تنظر الكنائس المستقلة إلى سُلطة القادة المُرتَس
 ما هو الهدف الذي تقصده ممارسة الكن�سة لسُلطتها؟ 

 ؟ )١٧:  ١٨متى (�الكن�سة في  د ما المقصو 
الروح�ة التي في    هل َ�حجب مفتاحُ التأدیب فقط الامت�ازات الخارج�ة في الكن�سة، أم َ�حجب أ�ضًا البر�ةَ 

والكن�سة الأنجل�كان�ة، والكن�سة  المس�ح؟ بواسطة مَن و��ف ُ�مارَس التأدیب في �ن�سة روما الكاثول�ك�ة،  
 المیثودست�ة، والكن�سة الجمهور�ة؟ 

 التأدیب؟  تتخلى عن�أمانٍ أن  هل ُ�مكن لكن�سةٍ 
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 النعمة وسائط 

 .�شكلٍ عام. وسائط النعمة ١
 أ. مفهوم وسائط النعمة.  

ینال ال�شر الساقطون بر�ات الخلاص من الن�ع الأبدي لنعمة الله، �فضل استحقاقات �سوع المس�ح  
ومن خلال عمل الروح القُدس. بینما �ستط�ع الروح القُدس أن �عمل م�اشرة في روح الخاطئ، بل و�فعل  

أنه رأى مِن المناسب أن یر�ط نفسه �شكل �بیر �استخدام وسائط معینة في إعطائه للنعمة  ذلك فعلاً، إلا  
المُقدَّس، لكنه رُغم ذلك وصفٌ  النعمة" في الكتاب    مناسبٌ   الإله�ة للمؤمنین. لا یوجد مصطلح "وسائط 

ا وقد �كون لهم معنى دًا جدً للوسائط المذ�ورة في الكتاب المُقدَّس. في نفس الوقت، لا ُ�عتبر المصطلح محدَّ 
أنها الوسیلة العظ�مة  ى  أكثر شمولاً مما له �شكلٍ طب�عي في الفكر اللاهوتي. ُ�مكن أن تُوصف الكن�سة عل 

للنعمة التي �ستخدمها المس�ح، عاملاً �الروح القُدس، لكي َ�جمع المُختار�ن، و�ناء القد�سین روحً�ا، وتنم�ة 
سةَ لهذه المهمة العظ�مة ِ�مَنْحها �ل العطا�ا الروح�ة، و�تأس�س الوظائف  یُؤهِّل المس�حُ الكن�جسده الروحي.  

المُختار�ن إلى مصیرهم الأبدي. لكن    د الكنس�ة لأجل تقد�م �لمة الله والفرائض الكنس�ة، و�لها وسائط تقو 
لض�قة، قد �كون للمصطلح نطاق أوسع من هذا حتى. إن �ل إرشاد العنا�ة الإله�ة للقد�سین، في الرخاء وا
أن    حتى   كثیرًا ما ُ�ص�ح وسیلةً �قود بها الروحُ القُدس المُختار�ن إلى شر�ة أكثر قُرً�ا معه. إنه من الممكن
 ،�مانالإ نَضم في وسائط النعمة �ل ما ُ�طلَب من ال�شر لأجل استق�ال واستمرار التمتُّع ببر�ات العهد، مثل  

تحت و  هذه  �ل  نَضم  أن  المُحبب  أو  المعتاد  من  ل�س  ذلك،  مع  والصلاة.  الروح�ة،  والحرب  الاهتداء، 
جنب مع �لمة الله والفرائض الكنس�ة،  مصطلح "وسائط النعمة." إن الكن�سة ل�ست وسیلةً للنعمة جنً�ا إلى  

لأن قُدرة الكن�سة على تقد�م عمل نعمة الله �شتمل فقط على تقد�مها للكلمة والفرائض. إن الكن�سة ل�ست  
. علاوة على ذلك، ُ�عد الإ�مانُ، والاهتداءُ، كلمة الله والفرائض الكنس�ةل  في تقد�مها تقد�م النعمة، إلا  لِ   وسیلةً 

إنها ل�ست فرائض  تقو�ة الح�اة الروح�ة.  ل   وسیلةً الأولى لنعمة الله، رُغم أنها قد تُص�ح بدورها    والصلاةُ الثمار
نت�جةً لذلك، من الأفضل ألا نت�ع هودج موضوع�ة، بل ظروف شخص�ة لامتلاك بر�ات العهد وللتمتُّع بها.  

�لمة الله والفرائض الكنس�ة.   عندما َ�ضم الصلاة إلیها، أو ماكفیرسون عندما ُ�ض�ف الكن�سة والصلاة إلى
د، ُ�مكن النظر إلى �لمة الله والفرائض الكنس�ة �صفتهما وسائط   لنعمة، أي قنوات موضوع�ة  ا�شكلٍ مُحدَّ
سها المس�ح في الكن�سة، و�ر�ط نفسه �شكلٍ طب�عي بها في تقد�مه لنعمته.   �الط�ع، لا �مكن فصلها عن  أسَّ

لقُدس، أو عن الكن�سة التي عیَّنها المس�ح �صفتها العضو الذي یُوزِّع المس�ح، أو عن العمل القوي للروح ا
الذي   الفعَّالإنها في حد ذاتها غیر مؤثرة ولا تُحدث نتائج روح�ة إلا بواسطة العمل بر�ات النعمة الإله�ة. 

 َ�عمله الروحُ القُدس.
 نعمة. للخصائص �لمة الله والفرائض الكنس�ة �صفتها وسائط ب. 

النعمة   ثنا عن وسائط  تحدُّ الممیزة    �شكلٍ عام إن حق�قة  الخصائص  إلى  �أننا سنُشیر  یُوحي ضمنً�ا 
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 لوسائط النعمة �المعنى التقني أو الدقیق للمصطلح.  
د الخاطئ �ما  ، أي النعمة التي تَمالخاصة  بل للنعمة العامة  . إنها ل�ست وسائط  ١ حي الخط�ةَ وتُجدِّ

یتوافق مع صورة الله. من الصح�ح أن �لمة الله تستط�ع من جهة �عض النواحي أن تُغني، و�الفعل تُغني،  
الدقیق   �المعنى  العامة  النعمة  بر�ات  أفضل  ب�عض  الإنجیل  رسالة  مظلة  تحت  �ع�شون  الذین  ح�اةَ 

�ة، تُناقَش هنا فقط �صفتها وسائط للنعمة �المعنى التقني  للمصطلح؛ لكن �لمة الله، و�ذلك الفرائض الكنس
ببدا�ة عمل نعمة الله الخاصة وعملها التصاعدي، لنعمة من هذه الجهة ترت�ط دائمًا  اللمصطلح. ووسائط  

 أي النعمة الخلاص�ة، في قلوب الخطاة. 
�أش�اء ل�ست متضمّنة فیها. إن الخبرات  ا  ، ولا �فضل ارت�اطهوسائط للنعمة  ذاتها  في. إنها ل�ست  ٢

لكن هذا لا �جعلها   أن تَعمل، و�الفعل تَعمل أح�انًا، على تقو�ة عمل الله في قلوب المؤمنین،  نالمذهلة ُ�مك
تُحقق ذلك فقط �القدر الذي یتم ف�ه تفسیرُ هذه الخبرات   إنهاوسائط للنعمة �المعني التقني للمصطلح، حیث  

في ضوء �لمة الله، التي �عمل من خلالها الروحُ القُدس. إن �لمة الله والفرائض الكنس�ة في ذاتها وسائط  
 عمل الروح القُدس. للنعمة؛ تَعتمد فاعلیتها الروح�ة فقط على 

لنعمة الله، ول�ست استثنائ�ة �أي معنى للكلمة. هذا �عني أنها لا ترت�ط �عمل    مستمرة. إنها وسائل  ٣
المُعیَّنة �انتظام    من الله  نعمة الله فقط من حینٍ لآخر أو �طر�قة عَرض�ة إلى حد ما، بل هي الوسائط 

لسؤال الخامس  لتوصیل نعمة الله المُخلِّصة ولذلك لها ق�مة دائمة. �سأل دلیل أسئلة وأجو�ة هایدلبرج في ا
ما أنَّنا إذن صرنا شر�اء في المس�ح وفي �ل بر�اته �الإ�مان وحده، فمن أین �أتي هذا والستین قائلاً: "�

الروح القدس، الذي �خلق الإ�مان في قلو�نا بواسطة الكرازة �الإنجیل، و�ثبِّته    " والجواب هو، "من الإ�مان؟
 ." فینا بواسطة الأسرار المُقدَّسة 

إنها ا٤ المس�ح. إن    ةالرسم� لوسائط  .  �كلمةلكن�سة �سوع  بهاالله (أو    الوعظ  یُوعَظ  ) الكلمة التي 
الكنس�ة  الفرائض  تُمارَس  الكنس�ة  الفرائض(أو    وممارسة  الوسائط  التي  هي  سة  الرسم�ة)  في   المؤسَّ

بواسطتها والتي  َ�حد    الكن�سة،  ال�شر.  قلوب  في  الإ�مان  و�ؤ�ِّد  القُدس  الروح  اللاهوتیین  َ�عمل  �عضُ 
م فقط داخل الكن�سة المنظورة، وأنها تَفترض   المُصلَحین مفهوم وسائط النعمة �شكل أكبر �القول إنها تُقدَّ
تحدید، �صفتها "وسائط   شِد ودابني عنها، دون أي  النفْس. تحدَّث  الجدیدة في  الح�اة  مُس�قًا وجود مبدأ 

دین لد�ه وسائط النعمة، فإن ما ُ�قصَد هو وسائط  قال شِد: "عندما ُ�قال إن عالَم ال�   التقد�س." شر غیر المُجدَّ
�ذلك فرَّقَ هون�ج    36"تحت مظلة النعمة العامة، لا وسائط التقد�س تحت مظلة النعمة الخاصة.  الت�كیت

)Honig  النعمة و�لمة الله �صفتها تحوي الدعوة إلى الاهتداء ) بین �لمة الله �صفتها واحدة من وسائط 
  ا �اعت�اره وسائط النعمة  إلى  الد�تور �ایبر    یَنظر�ذلك    37وتَعمل على مُناداة الأمم إلى خدمة الإله الحي.

سها الله و�ستخدمها لُ�علِن،   مجرد وسائط لتقو�ة الح�اة الجدیدة عندما �قول: "إن وسائط النعمة هي وسائط أسَّ
 

36 Dogm. Theol. II, p. 561. 
37 Handboek van de Geref. Dogm., p. 611. 
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لخل�قة الجدیدة التي أسسها في طب�عتنا بدون  ومن خلاله، عن ا  �شكلٍ شخصي وفي المُجتمع، لأجل إدراكنا
، بدون أي وسائطمبدأ الح�اة الجدیدة في النفس  یتَحقق  �الط�ع، یوجد حقٌ في هذا الرأي.    38"أي وسائط.

لكن ف�ما یتعلَّق �أن نشأة الح�اة الجدیدة تتضمَّن أ�ضًا  أي دون العمل الوساطي لكلمة الله التي یُوعظ بها. 
الجدیدة والدعوة الداخل�ة، ُ�مكن أ�ضًا أن ُ�قال إن الروح القُدس ُ�حقِّق بدا�ة الح�اة الجدیدة أو الإ�مان،  الولادة  

 ."  بواسطة الكرازة �الإنجیلمثلما �قول دلیل أسئلة وأجو�ة هایدلبرج، "
 ج. الآراء التار�خ�ة �خصوص وسائط النعمة.  

م لنا    ئط النعمة�خصوص وسالقد �ان هناك اختلاف �بیر في الآراء   في �ن�سة �سوع المس�ح. لا تقُدِّ
د عن هذا الموضوع. لقد �ان هناك تر�یز على الفرائض الكنس�ة أكبر �كثیر من   الكن�سة الأولى شيء محدَّ

د بها الخاطئ، بینما    معمود�َّةالتر�یز على �لمة الله. �ان یُنظر عامةً إلى ال �اعت�ارها الوسیلة التي یَتجدَّ
دة معینةفخارست�ا �اعت�ارها وسیلة التقد�س. مع ذلك، �مرور الزمن، برزتْ الا  .تبلورتْ آراء محدَّ

بینما نظرَ الكاثول�ك إلى رُفات وأ�قونات القد�سین �اعت�ارها وسائط  .  منظور �ن�سة روما الكاثول�ك�ة.  ١
في نفس الوقت، أخفقوا في إعطاء �لمة   للنعمة، إلا أنهم میَّزوا �لمة الله والفرائض الكنس�ة �شكلٍ خاص.

�ان  �كلمة الله،    الله الصدارة التي تستحقها، ولم ینسبوا لها سوى أهم�ة تحضیر�ة في عمل النعمة. مُقارنةً 
ر تدر�جً�ا، تَعترف �ن�سة  یُنظر إلى الفرائض الكنس�ة �صفتها الوسائط الحق�ق�ة للنعمة.   في النظام الذي تطوَّ

ط على أنها أسمى من الفرائض الكنس�ة. یُنظر إلى الكن�سة نفسه �اعت�ارها الوسیلة  روما �إحدى الوسائ 
ح�اتَه "الإله�ة ال�شر�ة" على الأرض، و�قوم ِ�عمله النبوي،  في الكن�سة    ستكمل المس�حُ �الأساس�ة للنعمة.  

ل مِلء نعمته وحقه. تقوم هذه النعمة �شكلٍ خاص  بِرفع الإنسان من    الكهنوت، الملو�ي، ومن خلالها یُوصِّ
النظام فوق الطب�عي.   )، قوة ماد�ة فوق طب�ع�ة،  gratia elevansإنها نعمةٌ رافعة (النظام الطب�عي إلى 

).  ex opere operatoنفسه (  الفعلتُسكَب في الإنسان الطب�عي من خلال الفرائض الكنس�ة العاملة بواسطة  
النعمة غیر المنظورة �شكل لا ینفصل. في الواقع، الفرائض الكنس�ةفي   ، ترت�ط العلامات المنظورة مع 

نعمة الله �مادةٍ  الوسائط على  نوعٍ   تحتوي  النعمة   من  تَرت�ط  الوسائط، ولذلك  قناة  ما، وتنتقل من خلال 
د الإنسانَ "بواسطة ال  معمود�َّة�الوسائط �شكل مطلق. إن ال ل نفسه،" والافخارست�ا التي هي فر�ضةٌ  فعتُجدِّ

وعن   الكن�سة،  وعن  المس�ح،  عن  �معزل  أعلى.  مستوى  إلى  الروح�ة  ح�اته  تَرفع  أهم�ة  الفرائض  أكثر 
 ، لا یوجد خلاص. الكنس�ة
. مع مجيء الإصلاح، انتقلَ التر�یز من على الفرائض الكنس�ة إلى �لمة الله.  المنظور اللوثري .  ٢

أشار إلى أن الفرائض الكنس�ة ل�ست  أعطى لوثر صدارة �بیرة لكلمة الله �صفتها الوسیلة الأساس�ة للنعمة. 
لا �لمة الله المنظورة. لم ینجح �الكامل في تصح�ح  لها أي أهم�ة �معزل عن �لمة الله، وفي الواقع ما هي إ 

ل من   خطأ الكاثول�ك ف�ما یتعلق �الرا�ط الذي لا ینفصل بین الوسائط الخارج�ة والنعمة الداخل�ة التي تُوصَّ

 
38 Dict. Dogm., De Sacramentis, p. 7 (translation mine — L.B.). 
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خلال هذه الوسائط. نَظر لوثر أ�ضًا إلى نعمة الله �اعت�ارها مادةً من نوعٍ ما تحتوي الوسائط علیها، ولا  
الة دائمًا في حد ذاتها، وتُحدِث التغییر الروحي ُ�مكن ا لحصول علیها �معزل عن الوسائط. إن �لمة الله فعَّ

"  في الإنسان، إلا إذا وضع الإنسانُ حجرَ عثرة في طر�قها. وُ�عتبر جسدُ ودم المس�ح "في، ومع، وتحت 
مین    جسد ودم المس�ح،  ینالن مَن یتناول العناصر  إعُنصري الخبز والخمر، �حیث   رُغم أن هذا سُ�فید المُتقدِّ

المناس�ة �الطر�قة  العناصر  تناولوا  إذا  الرب  عشاء  الأناببتست  فقط  إلى  لنسب�ة  مقاومته خصوصًا  إن   .
)Anabaptists(  د على الطا�ع الموضوع  "معمود�َّة"مُجددي ال للفرائض الكنس�ة   يهي التي جعلتْ لوثر ُ�شدِّ

م.   المُتقدِّ إ�مان  للفرائض لا على  فاعلیتها على تأس�س الله  فاعل�ة  وَ�بني  دائمًا فكرةَ  اللوثر�ون  لم یتجنب 
 ل نفسه."فعالفرائض "بواسطة ال

ال�اطنیین، و�ان رد فعله    معمود�َّةمُجددي ال. �ان على لوثر أن یتصارع �ثیرًا مع  منظور ال�اطنیین.  ٣
د خصوصًا منظورَه لوسائط النعمة.   ، والفرق ال�اطن�ة الأخرى في معمود�َّةمُجددي الإن  لآرائهم هو الذي حدَّ

دون عصر الإصلاح وفي العصور اللاحقة، یَرفضون عملً�ا أن الله �َ  ستخدم وسائط لُ�عطي النعمةَ. ُ�شدِّ
عمته، ولذلك لا ُ�مكن تصوُّر أن الله مُقیَّدٌ �مثل هذه الوسائط  على أن الله حرٌ �شكل مطلق في توصیل ن

في نها�ة المطاف، تنتمي هذه الوسائط إلى العالَم الطب�عي، ولا یوجد شيء مشترك بینها والعالَم الخارج�ة.  
�لمة   تستط�ع  ولا  القلب،  في  مُ�اشرةً  الداخلي  والنور  القُدس،  والروح  والمس�ح،  الله،  َ�عمل  الله  الروحي. 

والفرائض الكنس�ة سوى أن تُشیر أو ترمز إلى هذه النعمة الداخل�ة. یُبنى هذا المنظور �أكمله على نظرة  
 ثنائ�ة للطب�عة وللنعمة.  

) في أ�ام الإصلاح إلى  Sociniansعلى الناح�ة الأخرى، اتجهَ السوس�انیون (.  المنظور العقلاني.  ٤
�صفتها فر�ضة ین�غي أن تظل مستمرة في   معمود�َّةى إلى الالنق�ض الآخر. لم یَنظر سوسینوس نفسه حت

وعشاء الرب  معمود�َّةلقد نظروا إلى ال كن�سة �سوع المس�ح، لكن أت�اع سوسینوس لم یذهبوا إلى هذا الحد. 
هذا �عني أنهم نظروا إلى  �اعت�ارهما فر�ضتین لهما صلاح�ة دائمة، لكن نَسبوا لهما فاعل�ة أخلاق�ة فقط.  

للروح  �اطني  �أي عمل  یَر�طوها  ولم  الأخلاقي،  الإقناع  فقط من خلال  عاملة  �اعت�ارها  النعمة  وسائط 
دوا �شكل أكبر على ما َ�عمله الإ نسان في وسائط النعمة بدلاً مما ُ�حققه اللهُ من  القُدس. في الواقع، شدَّ

ثوا عنها �اعت�ارها مجرد   �اعت�ارها    (وعن الفرائض) خارج�ة للاعتراف �الإ�مان علامات خلالها، عندما تحدَّ
 تذ�ارًا. تبنى أرمینیو القرن السا�ع عشر وعقلانیو القرن الثامن عشر هذا المنظورَ.

المُصلَح.  ٥ دفعَ .  المنظور  الالتجاوبُ مع    بینما  اتجاه    معمود�َّةمُجددي  نفس  التحرك في  إلى  لوثرَ 
رجال الكن�سة العُل�ا  وهو موقفٌ یتبناه أ�ضًا  -رَْ�ط نعمة الله �الوسائط �المعنى المطلق  �لى  كن�سة روما و 

إلا أن الكنائس المُصلَحة واصلتْ المنظورَ الأصلي للإصلاح. تَرفض الكنائس المُصلَحة أن    ،الأنجل�كان
في    ج القداسةَ وسائط النعمة تستط�ع في ذاتها أن تَمنح النعمةَ، �ما لو أنها تحوي في ذاتها قوى سحر�ة تنُتِ 

الخلاالإنسان.   الفعَّال في  العامل  مُطلَقًا  ل  هلوتوصی  ئهإعطاعند  . و صإن الله وحده هو  یَتقیَّد  نعمته، لا 
، بل �ستخدمها لُ�حقِّق مقاصده المُنعِمة وفقًا  �الوسائط المُعیَّنة إلهً�ا التي َ�عمل من خلالها �شكلٍ طب�عي
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لكن بینما لا َ�عتبرون وسائط النعمة ضرور�ة �شكل مَطلق ولا �مكن الاستغناء عنها، إلا لمشیئته الحُرة.  
فكرةَ أنه ُ�مكن معاملة هذه الوسائط على أنها عرض�ة تمامًا وغیر مؤثِّرة وأنه ُ�مكن    أنهم ُ�عارِضون ِ�قوةٍ 

إهمالها دون عقاب. لقد عیَّنها الله لتكون الوسائط العاد�ة التي َ�عمل من خلالها بِنعمته في قلوب الخطاة،  
 ولا یُنتِج إهمالُها عن عمدٍ سوى الخسارة الروح�ة.  

 . قیدة المُصلَحة �خصوص وسائط النعمةعناصر جوهر�ة في العد. 
 من أجل فهمٍ صح�ح للعقیدة المُصلَحة �خصوص وسائط النعمة، تستحق النقاط التال�ة تر�یزًا خاصًا. 

ك بهذه الحق�قة في  ذ ال  النطاق . تَعمل نعمة الله فقط في  ١ ي تَعمل فیها وسائط النعمة. �جب التمسُّ
ة ال�اطنیین، الذین یرفضون ضرورةَ وسائط النعمة. إن الله إله ترتیب، والذي في عمل نعمته العادي همواج

ف الوسائط التي عیَّنها بنفسه.   أنه لا    وأ�الط�ع، هذا لا �عني أنه َ�صیر تا�عًا للوسائط التي عیَّنها  یُوظِّ
أن یَر�ط نفسه �استخدام هذه الوسائط، إلا لتوصیل نعمته، بل فقط �عني أنه سُرَّ �  ا�ستط�ع أن َ�عمل بدونه 

 مع الأطفال. 
تَعمل نعمة الله م�اشرةً، أي بدون استخدام  الح�اة الجدیدة،    زراعة بذرة. �خصوص نقطة واحدة، وهي  ٢

  لأن الوسائط وسائط النعمة،    نطاقفي  هذه النعمة  عمل  تَ   ،ذلكمع  لنعمة. لكن  اهذه الوسائط �صفتها وسیلة  
م التجدید    . هذا نَفْيٌ الح�اة الجدیدة  وتغذ�ة  مطلو�ة �شكل مُطلق في إن�ات  م�اشر لموقف العقلان�ة، الذي ُ�قدِّ

  على أنه نت�جة للإقناع الأخلاقي.
تَعمل نعمة الله �شكلٍ عام من خلال وسائط، إلا أن النعمة لا تَكمُن في الوسائط �أنها ود�عة  . بینما  ٣
�جب التمسك بهذه النقطة في مواجهة المنظور الكاثول�كي، ومنظور  عمةُ الوسائط.  بل تُصاحب الن،  إله�ة

وسائط النعمة تَعمل  كن�سة الأنجل�كان العُل�ا، والمنظور اللوثري، الذین یتصرَّفون على أساس الافتراض �أن  
 قد �صیر غیر فعَّال �سبب ظروف أو سلوك المُستقبِل.   هادائمًا �فضل قوة �امنة فیها، رُغم أن عمل

الفرائض دائمًا، الله  . لا �مكن أبدًا فصل �لمة الله عن الفرائض الكنس�ة، بل �جب أن تُصاحب �لمةُ  ٤
في �ن�سة روما، تتراجع  لأن الفرائض هي في الواقع مجرد تمثیل منظور للحقائق التي تُعلنها لنا �لمةُ الله.  

الفرائض الكنس�ة، في انفصالٍ    في حین أنإلى الخلف على اعت�ار أن لها أهم�ة تحضیر�ة فقط،    كلمة الله
  الوسائط الحق�ق�ة للنعمة.تُعتبر عن �لمة الله، 

. إن �ل المعرفة التي َ�حصل علیها مُستقبِل النعمة الإله�ة تَتحقق ف�ه بواسطة �لمة الله وتُستمَد من  ٥
ك ب هذا الرأي في مواجهة �ل أنواع ال�اطنیین، الذي یَدَّعون امتلاكهم لإعلانٍ إلهي  كلمة الله. �جب التمسُّ

إلیهم عن طر�ق �لمة الله، والذین �قودونا بذلك إلى �حرٍ من  خاص وامتلاكهم لمعرفةٍ روح�ة لم تَصل 
 . التي بلا حدود النسب�ة 
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 . �لمة الله �صفتها من وسائط النعمة  ٢
 في هذا الس�اق.   " كلمة الله"أ. معنى مصطلح 

الكن�سةُ    عتبرتُ من وسائط النعمة. في تقدیرهم،  �لمة الله  أن  من الصعب أن نقول إن الكاثول�ك َ�عتبرون  
و�ین وسائط  القناة الأعظم والكاف�ة للنعمة من أجل الخطاة، وتُعتبر �ل الوسائط الأخرى تا�عة لها.  هي  

الكن�سة، تُعتبر الصلاة والفرائض الكنس�ة أقوى الوسائط. لكن �نائس    تَصرُّفالنعمة التي وضعها الله تحت  
تُكرِم �لمة الله اللوثر�ة والمُصلَحة  الفرائض الكنس�ة. من الحق�قي أن    وتَعتبرها أعلى   ، بلالإصلاح،  من 

اللاهوتیین المُصلَحین القدامى، مثل أساتذة لِیدین، ماستر�شت، إ�ه مارك، تیورتین، وآخر�ن، وحتى �عض  
اللاهوتیین المعاصر�ن، مثل دابني و�ایبر، لا ُ�عاملون �لمة الله على أنها منفصلة عن وسائط النعمة، لكن  

ق�قة أنهم ناقشوا �لمة الله �الفعل في س�اقات أخرى. یتحدثون عنها �حر�ة  هذا یَرجع �شكلٍ �بیر إلى ح
النعمة.   وسائط  في  �صفتها من  ُ�فكرون  لا  النعمة،  وسائط  �صفتها من  �لمة الله  إلى  یتطرقون  وعندما 

). ولا ُ�فكرون في �لمة القوة التي تَخرج من فم یهوه (مزمور  ١٤-١:  ١الكلمة (یوحنا  شخص  اللوغوس،  
:  ١إعلان إلهي م�اشر، مثل الذي تلقاه الأنب�اء (إرم�ا  )، أو أي  ١٧:  ٤؛ روم�ة  ١١:  ٥٥؛ إشع�اء  ٦:  ٣٣
). إن �لمة الله الموحى بها، الكتاب المُقدَّس، هي التي َ�عتبرونها  ١:  ١؛ هوشع  ١:  ٦؛ حزق�ال  ١:  ٢؛  ٤

، ُ�فكرون فیها  ط النعمة�صفتها من وسائ   . وحتى في حدیثهم عن �لمة الله الموحى بهامن وسائط النعمة
)، principium cognoscendiمن منظور خاص. إن النصوص المُقدَّسة الموحى بها تُمثِّل أساس المعرفة (

الن�ع الرئ�سي لكل المعرفة اللاهوت�ة، لكن هذا الجانب ل�س هو ما نُفكر ف�ه عندما نتحدَّث عن �لمة الله  
التي    لمُقدَّس أساسَ المعرفة اللاهوت�ة فقط، بل هو أ�ضًا الوسیلة�صفتها من وسائط النعمة. لا ُ�عد الكتابُ ا

فها الروحُ القُدس لأجل امتداد الكن�سة و�ناء وتغذ�ة القد�سین.   إنها في المقام الأول �لمة نعمة الله،  یُوظِّ
د،  هي أ�ضًا أهم وسیلة للنعمةولذلك   ،  و�فضل تكل�فٍ إلهي�اسم الله    بها  وعَظیُ   بینماكلمة  ال  إن. �شكلٍ محدَّ

ي التي یُنظر إلیها �صفتها من وسائط النعمة �المعنى التقني للمصطلح، إلى جانب الفرائض الكنس�ة  ه
م �اسم الله.   �لمة الله �صفتها من وسائط النعمة �معنى أكثر  ُ�مكن أ�ضًا أن یُنظر إلى    ، لط�ع�االتي تُقدَّ

إلى ال�شر �طرق إضاف�ة �ثیرة: عندما تُقرأ في البیت، تأتي  عموم�ة. ُ�مكن أن تصیر بر�ةً حق�ق�ة عندما  
،  للنعمة، والموضوعة تحت تَصرُّف الكن�سة   الرسم�ة وتُعلَم في المدرسة، وتُوزَّع في �تی�ات. �صفتها الوسیلة  

م �لمة الله والفرائض الكنس�ة فقط بواسطة قادة   ن �شكلٍ  المؤهَّلیالمُرتسمین الشرعیین و الكن�سة  ُ�مكن أن تُقدَّ
صح�ح. لكن في تمییزٍ عن الفرائض الكنس�ة، ُ�مكن أن َ�حمل �لُ المؤمنین �لمةَ الله إلي العالَم وأن تَعمل 

 �طرق مختلفة عدیدة.  
 ب. العلاقة بین �لمة الله والروح القُدس. 

  لقد نشأ على مدار الزمن اختلافٌ �بیر في الآراء �خصوص فاعل�ة �لمة الله، و�الت�ع�ة، �خصوص 
 بین عمل الكلمة الفعَّال، وعمل الروح القُدس.  العلاقة
. إن الناموس�ة في أشكالها المتعددة، مثل الیهود�ة، والبلاج�ة، والأرمین�ة نصف البلاج�ة، والناموس�ة  ١
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الحدیثة، والعقلان�ة، ترى أن التأثیر الفِكري، والأخلاقي، والجمالي لكلمة الله هو وحده التأثیر الذي ُ�مكن  
أن یُنسَب لها. لا تؤمن هذه الأنظمة �العمل فوق الطب�عي للروح القُدس من خلال الكلمة. إن الحق المُعلَن  

ض هذه الأنظمة، مثل البلاج�ة والعقلان�ة، لا  في �عفي �لمة الله َ�عمل فقط بواسطة الإقناع الأخلاقي.  
تَشعر الناموس�ة حتى �الحاجة إلى عملٍ خاص من الروح القُدس في عمل الفداء، لكن في أشكالها الأكثر  

، ترى الناموس�ة أن التأثیر الأخلاقي لكلمة الله اعتدالاً، مثل نصف البلاج�ة، والأرمین�ة، والناموس�ة الجدیدة
  �جب أن یتم تكملته �عمل الروح القُدس.  ، لذلكغیر �افٍ 

وتُظهر میلاً �اطنً�ا  على الناح�ة الأخرى، لا تَرى اللاناموس�ة أن �لمة الله ضرور�ة على الإطلاق،  .  ٢
إن شعارها هو  للروح القُدس.  الم�اشریتوقع �ل شيء من الكلمة الداخل�ة أو النور الداخلي، أو من العمل 

�الإنسان   جدیرة  ول�ست  الطب�عي،  العالَم  إلى  الخارج�ة  الكلمة  تنتمي  ُ�حیي."  الروح  ولكن  َ�قتُل  "الحرف 
، ولا ُ�مكن أن تُحدِث أي نتائج روح�ة. في حین أن �ل اللاناموسیین من جم�ع الأوصاف  الحق�قيالروحي  

في  إلا أن هذا المیل ظهر  �الكامل،    َ�كشفون میلاً إلى إهمال وسائط النعمة، إن لم �كن میلاً إلى تجاهلها
  ".معمود�َّة"مجددي الالأكثر وضوحًا على ید �عض  صورته
. في مواجهة هذین الرأیین، رأى المُصلِحون أن �لمة الله ل�ست �اف�ة وحدها لتنُتِج الإ�مان والاهتداء؛ ٣

ها؛ وأنه لذلك َ�عمل الروح القُدس لا َ�عمل بدونعادةً وأن الروح القُدس �ستط�ع أن َ�عمل بدون الكلمة، لكنه 
و�لمة الله معًا في عمل الفداء. على الرغم من أنه لم �كن هنا فرق �بیر �خصوص هذه النقطة في البدا�ة  
دوا على حق�قة أن الروح القُدس َ�عمل من خلال   بین اللوثر�ین والمُصلَحین، إلا أن اللوثر�ین من البدا�ة شدَّ

ل المُصلَحون أن �قولوا إن عمل  per verbumته (من خلال الكلمة،  وسیل   اكلمة الله �اعت�اره )، بینما فضَّ
الكلمة،   (مع  �لمةَ الله  ُ�صاحب  القُدس  العقیدةَ cum verboالروح  اللوثر�ون  اللاهوتیون  لاحقًا، صاغ   .(  

اللوثر�ة الحق�ق�ة، أي أن �لمة الله تحتوي على قوة الروح القُدس التي تُحدِث الاهتداء �صفتها ود�عة إله�ة 
ن هذه القوة موجودة حتى عندما لا  في الكلمة، والتي ترت�ط حالً�ا �شكل لا ُ�مكن فصله عن الكلمة لدرجة أ

رحوا الاختلاف بین نت�جة الوعظ �كلمة الله  تُستخدم �لمة الله، أو تُستخدم �شكل غیر شرعي. لكن لكي �ش
إرادة   إلى عقیدة حر�ة  ولو في صورة معتدلة،  یلجئوا، حتى  أن  المختلفة، �ان علیهم  ال�شر  في حالات 
الإنسان. �التأكید، رأى المُصلَحون أن �لمة الله قو�ة دائمًا، سواء �اعت�ارها مذاقَ ح�اةٍ للح�اة أو �اعت�ارها  

الة في اقت�ادها للإنسان إلى الإ�مان والاهتداء فقط بواسطة    مذاقَ موتٍ للموت، لكنها رأوا أنها تُص�ح فعَّ
لقد رفضوا أن یَنظروا إلى هذه الفاعل�ة على أنها  عمل الروح القُدس الذي ُ�صاحبها في قلوب المؤمنین.  

 قوة غیر شخص�ة �امنة في �لمة الله. 
 . قِسما �لمة الله �صفتها من وسائط النعمةج. 

. لقد میَّزتْ �نائس الإصلاح منذ البدا�ة بین الناموس ورسالة  الناموس ورسالة الإنجیل في �لمة الله.  ١
أنه مُطابق للتمییز  على  هذا التمییز  لم ُ�فهَم  الإنجیل �اعت�ارهما قِسمي �لمة الله �صفتها من وسائط النعمة.  

بین العهد القد�م والجدید، بل اعُتبِرَ تمییزًا ینطبق على �لا العهدیْن. یوجد ناموس ورسالة إنجیل في العهد 
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القد�م، و�وجد ناموس ورسالة إنجیل في العهد الجدید. إن الناموس َ�شمل �ل ما هو في الكتاب المُقدَس 
لأمر والنهي، بینما تَشمل رسالة الإنجیل �ل ما یتعلَّق، سواء في وُ�عتبر إعلانًا عن إرادة الله في صورة ا

عمل المُصالحة و�ل ما ُ�علِن مح�ةَ الله في المس�ح �سوع التي ت�حث عن الخُطاة  العهد القد�م أو الجدید، �ِ 
قاظ  وتَفدیهم. و�تمتع �ل قِسم من هذین القسمیْن بوظ�فته الملائمة في تدبیر النعمة. �سعى الناموسُ لإ�

إلى إ�قاظ الإ�مان الخلاصي ب�سوع المس�ح.    الإنجیل  ، بینما تهدف رسالةُ هالندم في قلب الإنسان على خطا�ا
ُ�عد عمل الناموس من جهةٍ ما تحضیري للعمل الذي تقوم �ه رسالة الإنجیل. ُ�عمِّق الناموسُ إدراك الإنسان  

زآن لا  اء. َ�خدم �لاهم نفس الهدف، و�لاهما جُ �الخط�ة و�ذلك َ�جعل الخطاة مُدر�ین لاحت�اجهم إلى الفد 
ُ�مكن الاستغناء عنهما في وسائط النعمة. لم ُ�عترَف بهذه الحق�قة دائمًا �شكلٍ �افٍ. لقد تم التشدید أح�انًا  
على جانب الإدانة في الناموس على حساب طا�عه �صفته جزءًا في وسائط النعمة. منذ أ�ام مارسیون، 

عضُ الناس الذین رأوا فقط الت�این بین الناموس ورسالة الإنجیل وتَصرَّفوا على أساس كان هناك دائمًا �
- ١١: ٢الافتراض �أن �لاً منهما َ�ست�عد الآخر. لقد بنوا رأیهم جزئً�ا على تو��خ بولس ل�طرس (غلاط�ة  

الة الإنجیل  )، وجزئً�ا على حق�قة أن بولس من حینٍ لأخر یتحدَّث عن تمییز حاد بین الناموس ورس١٤
:  ١؛ راجع أ�ضًا یوحنا ١٤-١٠، ٣،  ٢: ٣؛ غلاط�ة  ١١- ٦: ٣�ورنثوس   ٢ا بوضوح نق�ضیْن ( م و�عتبره

). لقد أغفلوا حق�قة أن بولس �قول أ�ضًا إن الناموس �ان المؤدب الذي �قود ال�شر إلى المس�ح (غلاط�ة  ١٧
م الناموس، لا على أنه في٢٤:  ٣ علاقة تناقض مع رسالة الإنجیل، بل على    )، وأن رسالة العبرانیین تُقدِّ

 أنه رسالة الإنجیل في حالتها الأول�ة وغیر الكاملة.
مَ �عض اللاهوتیین المُصلَحین القدامى الناموس ورسالة الإنجیل �اعت�ارهما نق�ضین تمامًا.   لقد نظروا قدَّ

د �لَ  لا تحوي    اأنه  ىلى رسالة الإنجیل علوأوامر الكتاب المُقدَّس، و�متطل�ات    إلى الناموس �اعت�اره ُ�جسِّ
یَرجع  ولذلك است�عدوا من رسالة الإنجیل أي متطل�ات.  ؛  غیر مشروطةأي مطالب إطلاقًا، بل تحوي وعودًا  

هذا جزئً�ا إلى الطر�قة التي ُ�قارَن بها بین الاثنین في الكتاب المُقدَّس، لكنه نَتج جزئً�ا أ�ضًا عن الجدال 
لأرمینیین. إن المنظور الأرمیني، وهو �جعل الخلاصَ معتمدًا على الإ�مان والطاعة  الذي انخرطوا ف�ه مع ا

أي شيء   ب إلى حَد القول �أن عهد النعمة لا یَتطلَّب ا، دفعهم إلى الذهأعمال الإنسانالإنجیل�ة �اعت�ارهما  
الإ�مان، أو الثقة، أو  من الإنسان، ولا َ�صف أي واج�ات له، ولا ُ�طالب أو �أمر �أي شيء، ولا حتى  

ل للإنسان الوعود المرت�طة �ما سَ�فعله الله له. مع ذلك، رأى آخرون الرجاء في الرب، وهكذا ، لكنه یُوصِّ
عن حقٍ أن حتى ناموس الموسى لا �خلو من الوعود، وأن رسالة الإنجیل أ�ضًا تحوي متطل�ات. لقد رأوا 

یدخل إلى عهد النعمة، بل ُ�طلَب منه أن َ�قبل العهدَ �شكلٍ  بوضوح أن الإنسان ل�س سلبً�ا تمامًا، عندما  
�المتطل�ات. إن الوعود التي    ءفعَّال �كل امت�ازاته، رُغم أن الله هو مَن ُ�حقِّق في الإنسان القُدرة على الإ�فا

لناموس  َ�قبلها الإنسانُ تَفرض عل�ه �التأكید واج�ات معینة، ومن بینها واجب طاعة ناموس الله �اعت�ار ا
تَحمل أ�ضًا ال�قین �أن الله سیُنجِز ف�ه أن "یُر�د وأن َ�عمل." إن التدبیر�ن المُتسقین    الوعود   ، لكنقاعدةً للح�اة

مون مُجددًا الناموسَ ورسالة الإنجیل �اعت�ارهما نق�ضین تمامًا. �ان شعب إسرائیل تحت   في یومنا هذا ُ�قدِّ
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التدبیر الحالي هي تحت مظلة رسالة الإنجیل، ولذلك هي حُرة من  الناموس في التدبیر السابق، لكن �ن�سة  
الناموس. هذا �عني أن رسالة الإنجیل هي مجرد وسیلة الخلاص حالً�ا، وأن الناموس لا َ�عمل حالً�ا �وسیلة  
للخلاص. إن أعضاء الكن�سة لا �حتاجون أن �شغلوا أنفسهم �متطل�ات الناموس، لأن المس�ح حقَّق �ل  

مل المس�حُ لعنةَ الناموس، وحقَّق �ل متطل�اته �اعت�ارها شرطَ عهد ه. یبدوا أنهم یَنسون أنه بینما حَ متطل�ات
الإنسانُ لها لأنه    یُتمم الناموسَ لأجلهم �اعت�اره قاعدةً للح�اة، وهي القاعدة التي َ�خضع  مالأعمال، إلا أنه ل

 مخلوقٌ، �معزل عن أي ترتیب مرت�ط �العهد.  
 . ضرور�ة �خصوص الناموس ورسالة الإنجیلتمییزات . ٢

القد�م   العهد  بین  التمییز  ُ�طابق  لا  الإنجیل  ورسالة  الناموس  بین  التمییز  إن  أعلاه،  ذ�رنا  ملثما  أ. 
الناموس وتدبیر رسالة   �سوالجدید. ول التدبیر�ون المعاصرون بین تدبیر  التمییز الذي �صنعه  هو نفس 

الإنجیل. من المناقض لحقائق الكتاب المُقدَّس الواضحة أن نقول إنه لا توجد رسالة إنجیل في العهد القد�م،  
نجیل في الوعد بنسل  أو على الأقل في الجزء الذي ُ�غطي تدبیر الناموس في العهد القد�م. توجد رسالة إ

  ٥٣المرأة، ورسالة إنجیل في الناموس الطقسي، ورسالة إنجیل في الكثیر من �تا�ات الأنب�اء (مثل إشع�اء  
یوجد تدفق للإنجیل  ). في الواقع،  ٢٨- ٢٥: ٣٦؛ حزق�ال  ٣٤،  ٣٣:  ٣١؛ إرم�ا  ٧، ٦،  ٣- ١:  ٥٥؛  ٥٤و

لحقائق    أ�ضًا  وات المس�ان�ة. ومن المناقض عبر �ل أنحاء العهد القد�م، والدي َ�صل إلى قمته في النب
الكتاب المُقدَّس أن نقول إنه لا یوجد ناموس في العهد الجدید، أو أن الناموس لا ینطبق على تدبیر العهد 

). �قول بولس إن الله دبَّرَ أن تتحقق  ١٩- ١٧: ٥الجدید. لقد علَّمَ �سوع �الصلاح�ة الدائمة للناموس (متى 
). یؤ�ِّد  ٩: ١٣)، وُ�حمِّل قُراءه مسؤول�ة حِفظ الناموس (روم�ة ٤: ٨ي ح�اتنا (روم�ة متطل�ات الناموس ف 

�عقوب لقُرائه أن الذي �كسر وص�ةً واحدة من الناموس (و�عقوب یَذ�ر �عضها)، �صیر مُتعدً�ا الناموس  
، أن نَحفظ وصا�اه  ). وُ�عرِّف یوحنا الخط�ة �أنها "التعدي" و�قول إن هذه هي محبتنا لله١١-٨:  ٢(�عقوب  

  ).٣:  ٥؛ ٤:  ٣یوحنا  ١(
لا یتحدَّث الكتاب المُقدَّس    أن نقول إن المؤمن في �عض الجوانب حُرٌ من ناموس الله.  الممكنب. من  

دائمًا عن الناموس بنفس المعنى. یَنظر أح�انًا إل�ه على أنه التعبیر الثابت عن طب�عة و�رادة الله، وهو  
ینطبق في   الذي  إل�ه مثلما  التعبیر  أ�ضًا  ُ�شیر  المُقدَّس  الكتاب  الظروف. لكن  العصور وتحت �ل  �ل 

الأبد�ة.   الح�اة  لنوال عط�ة  الناموس شرطًا  تتم�م  ف�ه  ُ�عتبر  الأعمال، والذي  فشلَ  یُوظَّف في عهد  لقد 
كمٍ �الإدانة.  تحق�قه، وهو �طب�عته الآن واقعٌ تحت حُ   الإنسان في تحقیق الشرط، و�ذلك فَقدَ أ�ضًا القدرة على

الناموس   أي  للناموس،  الجانب  هذا  یتحدَّث عن  فهو  الإنجیل،  ورسالة  الناموس  بین  بولس  ُ�میِّز  عندما 
ر، بل فقط أن یَدین الخاطئ.   ر المؤمنون  المكسور لِعهد الأعمال، والذي لا �ستط�ع �عد السقوط أن یُبرِّ یتحرَّ

وسیلة الحصول على الح�اة الأبد�ة و�صفته قوةً للإدانة، لأن  في المس�ح من الناموس بهذا المعنى، �صفته  
و�ذلك حقَّق مطالب عهد الأعمال �الن�ا�ة عنهم. إن الناموس بهذا المعنى ورسالة    المس�ح صار لعنةً لأجلهم

 إنجیل النعمة المجان�ة نق�ضان.  
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الموقف إلى حدٍ �بیر  �ختلف ج. مع ذلك، یوجد معنى آخر ُ�عتبر ف�ه المؤمن غیر حُر من الناموس. 
الناموس عندما   التزامات الإنسان الطب�ع�ة نحو الله، أي  الناموس على أنه تعبیرٌ عن  عندما نَنظر إلى 
ُ�طبَّق على الإنسان �معزل عن عهد الأعمال. إنه من المستحیل أن نتصوَّر أي ظرف �ستط�ع الإنسان  

لاناموس�ة �حتة أن نعتقد أن المس�ح تمَّم الناموس  ف�ه أن یَدعى الحُر�ة من الناموس بهذه المعنى. إنها  
َ�ضع الناموسُ، وعن حقٍ، �صفته قاعدةً للح�اة لأجل شع�ه، لكیلا �حتاجوا أن یهتموا بهذا الأمر �عد الآن.  

م  التزامات على ح�اة الإنسان في �ل جوانبها،   �ما في ذلك علاقته برسالة إنجیل �سوع المس�ح. عندما ُ�قدِّ
الإنساناللهُ رسا الناموسُ  ُ�طالب  للإنسان،  الإنجیل  �اعت�اره    لة  هذا  ال�عض عن  یتحدَّث  ذلك.  َ�قبل  �أن 

الناموس الذي في رسالة الإنجیل، لكن لا �مكن أن �كون ذلك صح�حًا. إن رسالة الإنجیل نفسها تتضمَّن  
. لا ُ�طالِب الناموس فقط  وعودًا ول�ست ناموسًا؛ مع ذلك، یوجد مطلبٌ للناموس �الارت�اط برسالة الإنجیل

�أن نَقبل رسالة الإنجیل ونؤمن ب�سوع المس�ح، بل ُ�طالِب أ�ضًا �أن نع�ش ح�اةً من الامتنان في انسجام  
 مع متطل�اته.  

 د. الاستخدام ثلاثي الجوانب للناموس. 
 من المعتاد في اللاهوت أن نُمیِز بین ثلاثة جوانب لاستخدام الناموس. 

 . نُمیِز بین:الجوانب الثلاثةتعر�ف . ١
الاستخدام المَدني. َ�خدم الناموسُ الهدف المُتمثل في ��ح جماح الإنسان وتعز�ز البِر. �النظر إل�ه  أ.  

من هذا الجانب، َ�فترض الناموسُ وجود الخط�ة وُ�عد ضرورً�ا �سبب الخط�ة. َ�خدم الناموسُ هدفَ الله  
أجمع. هذا �عني أنه من هذا الجانب، لا ُ�مكن اعت�ار الناموس من وسائط  المتعلق �النعمة العامة في العالَم  

 النعمة �المعنى التقني للمصطلح. 
إحضار الإنسان تحت  المُتمثل في    ب. الاستخدام الت�كیتي. في هذا الجانب، َ�خدم الناموسُ الهدفَ 

وس. بهذه الطر�قة، �ص�ح الناموس  عدم قدرته على تحقیق مطالب النام�ِ   واعً�االت�كیت على الخط�ة، وجعْله  
 �قوده إلى المس�ح، و�ذلك �ص�ح الناموس خادمًا لمقاصد الله المُنعِمة في الفداء.  ا�ِّ�ً مُرَ 

ج. الاستخدام التعل�مي. هذا هو ما ُ�سمَّى �الاستخدام الثالث للناموس. إن الناموس هو قاعدة الح�اة  
و�قودهم في بواج�اتهم  وُ�ذ�ِّرهم  الاستخدام    للمؤمنین،  هذا  اللاناموسیون  یَرفض  والخلاص.  الح�اة  طر�ق 

 الثالث للناموس.
. یوجد نوع من الاختلاف بین اللوثر�ین  الاختلاف بین اللوثر�ین والمُصلَحین �خصوص هذه النقطة.  ٢

للناموس.   الجوانب  ثُلاثي  الاستخدام  هذا  �خصوص  ثُلاثي  والمُصلَحین  التمییز  هذا  الفر�قان  �لا  َ�قبل 
في رأیهم، ُ�عد الناموس الوسیلةَ الرئ�س�ة المُعیَّنة  الجوانب، لكن اللوثر�ین ُ�شددون على الاستخدام الثاني.  

�كیت على الخط�ة، و�ذلك یُرشدهم �شكل غیر م�اشر إلى المس�ح �صفته مُخلِّص  لإحضار ال�شر تحت الت 
بینما َ�عترفون أ�ضًا �الاستخدام الثالث للناموس، َ�فعلون ذلك بنوعٍ من التحفظ، لأنهم یَرون أن  .  ةالخطا

الناموس.   تحت  ل�سوا  فقط لأالمؤمنین  للناموس ضرورً�ا  الثالث  الاستخدام  ُ�عتبر  لهم،  ما زالوا وفقًا  نهم 
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بواسطة الناموس، و�ن�غي أن �صیروا مُدر�ین �شكلٍ  ؛ �جب أن یتم ض�طهم  خطاة، وعلى قدر ما هم خطاة
ا في فِكرهم مهمً لذلك، ل�س من المفاجِئ أن هذا الاستخدام الثالث للناموس لا َ�حتل مكانًا  متزاید لخطا�اهم.  

�عقیدة   یتعلق  ف�ما  فقط  الناموس  مع  یتعاملون  عامة،  قاعدةً  �اعت�ارها  االلاهوتي.  ُ�عطي  ل�شر�ة.  بؤس 
ُ�علِّمون أنه "بواسطة الناموس تأتي معرفة الخط�ة،" وأن  المُصلَحون الاستخدامَ الثاني للناموس حقَه، إذ 

لكنهم ُ�خصصون تر�یزًا أكبر للناموس ف�ما یتعلق �عقیدة إدراك الإنسان �احت�اجه إلى الفداء؛  الناموس یُوقِظ  
. مِن ثَم،  كروللشُ التقد�س. یتمسكون �قوة �قناعتهم أن المؤمنین ما زالوا تحت الناموس �اعت�اره قاعدةً للح�اة  

ُ�خصص دلیل أسئلة وأجو�ة هایدلبرج حوالي أحد عشر فصلاً لمناقشة الناموس، وذلك في القسم الثالث 
 كر. ناقش الشُ والذي یُ 
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 .أسئلة لمز�د من الدراسة
 لماذا یَنظر الكاثول�ك إلى الكن�سة على أنها الوسیلة ال�ارزة للنعمة؟ 

 ما الذي ُ�فسر تجاهلهم لِكون �لمة الله من وسائط النعمة؟
ر ال�اطنیون وسائط النعمة  ؟ لماذا لا ُ�قدِّ

 لنعمة عن �اقي الوسائط؟ لما الذي ُ�میِّز �لمة الله والفرائض الكنس�ة �صفتها وسائط 
م فقط في الكن�سة، وتَهدف إلى تقو�ة الح�اة الجدیدة، لا   هل من الصح�ح أن نقول إن الوسائط تُقدِّ

 زراعتها؟ 
 هل �لمة الله تُستخدَم حصرً�ا �صفتها من وسائط النعمة؟ 

 سالة الإنجیل �صفتهما جانبین مختلفین لكلمة الله؟  ك�ف �ختلف الناموس عن ر 
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 �شكلٍ عام ة �. الفرائض الكنس٣

 أ. العلاقة بین �لمة الله والفرائض الكنس�ة.

 بینما تصرَّفت   �لمة الله.  أولو�ة�الاختلاف عن �ن�سة روما الكاثول�ك�ة، تُر�ِّز �نائس الإصلاح على  
هو ضروري   ما  �ل  على  تحتوي  الكنس�ة  الفرائض  �أن  الافتراض  أساس  على  الكاثول�ك�ة  روما  كن�سة 
لخلاص الخطاة، ولا تحتاج إلى تفسیر، وأنها لذلك تَجعل �لمةَ الله �صفتها من وسائط النعمة غیر ضرور�ة  

كلٍ مطلق، وأثاروا فقط إلى حد �بیر، إلا أن �نائس الإصلاح تَنظر إلى �لمةَ الله على أنها ضرور�ة �ش 
صرَّح �عض اللوثر�ین �أن نعمةً خاصة،  السؤال الذي �قول، لماذا ین�غي أن تُضاف الفرائض الكنس�ة إلیها.  

م في الفرائض الكنس�ة. یرفض المُصلَحون �الإجماع هذا التصر�ح،  مها �لمة الله، تُقدَّ تختلف عن التي تُقدِّ
لقد أشاروا إلى حق�قة أن الله  د�تور �ایبر ُ�عتبرون الاستثناء للقاعدة.  عض اللاهوتیین الأسكتلندیین واللكن �

تُناسب �لمةُ   خلق الإنسانَ �طر�قةٍ تجعله �حصل على المعرفة تحدیدًا عن طر�ق حاستي النَظر والسمع.
ل �أن الله،  و�ما أن العین أكثر حساس�ةً من الأذن، ف�مكن القو   الله الأذنَ، وتُناسب الفرائضُ الكنس�ة العینَ.

م  �إضافته الفرائض الكنس�ة إلى الكلمة، ُ�ساعد الإنسانَ الخاطئ.   ه إلى الأذن، تقُدَّ إن الحق�قة التي تُوجَّ
رمزً�ا إلى العین في الفرائض الكنس�ة. مع ذلك، ین�غي وضع في الاعت�ار أنه بینما ُ�مكن لكلمة الله أن  

ا، إلا أن الفرائض الكنس�ة ل�ست �املة أبدًا بدون �لمة الله.  أ�ضً  تتواجد بدون الفرائض الكنس�ة وأنها �املة 
 توجد نقاط تشا�ه ونقاط اختلاف بین �لمة الله والفرائض الكنس�ة. 

س �ل في . تتفق: (أ)نقاط التشا�ه. ١ ا، لأن المس�ح هو  هما؛ و(ب) في محتواهیمَصدرها، لأن الله أسَّ
المر�زي في �لیهما؛ و(ج) في طر�قة   التي المحتوى  الوحیدة  �الإ�مان. هذه هي الطر�قة  استق�الها، أي 

مها �لمة الله والفرائض الكنس�ة.  �ستط�ع الخاطئ بها أن   �ص�ح مشترً�ا في النعمة التي تقُدِّ
لا تُعد الفرائض الكنس�ة  تُعد �لمة الله ضرور�ة، بینما  ورتها،  ر ضفي  . تختلف: (أ)  نقاط الاختلاف.  ٢

وتقو�ة الإ�مان، بینما تَعمل الفرائض الكنس�ة    زراعةفي هدفها، حیث تَهدف �لمةُ الله إلى  ضرور�ة؛ و(ب)  
م الفرائض الكنس�ة فقط  في نطاقها، حیث تَذهب �لمةُ الله إلى �ل العالَم، و(ج)  على تقو�ته فقط؛  بینما تُقدَّ

  إلى الذین في الكن�سة.

 ب. مَصدر ومعنى مصطلح "فر�ضة �نس�ة." 
  "ساكرمینتوم"   لا یوجد مصطلح "فر�ضة �نس�ة" في الكتاب المُقدَّس. ُ�شتق المصطلح من الكلمة اللاتین�ة

)sacramentum عه طرفان في دعوى قضائ�ة. �عد قرار  ودِ التي �انت تُشیر في الأصل إلى مبلغ مالي یُ )، و
المحكمة، َ�حصل مَن �فوز �القض�ة على حصته من المال، بینما �خسر الطرف الأخر حصته، یبدو أن  

للآلهة. ر�ما   ، لأن قُصِد منه أن �كون نوعًا من الذ�ائح الكفار�ةساكرمینتومهذا الأمر �ان ُ�شار إل�ه �كلمة  
) للمصطلح:  المس�حي  الاستعمال  إلى  الكلمة  هذه  انتقال  ال�حث عن  العسكري  ین�غي  الاستعمال  في  أ) 
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د �ه الجندي رسمً�ا �الطاعة لقائده، حیث  سَ للمصطلح، والذي أشار ف�ه إلى القَ   معمود�َّة في ال  إنهم الذي یتعهَّ
لِسیده؛ و(ب)   �الطاعة  المؤمن  د  الفي  یتعهَّ المصطلح عندما وظفتْه  المعنى  اكتسَ�ه  والذي  د  المُحدَّ دیني 

). من الممكن أن هذا المصطلح الیوناني  musterionللكلمة الیونان�ة "سِر" (  ا ترجمة الفولجاتا في ترجمته 
ت مع الأسرار في الد�انات الیونان�ة. في الكن�سة  ه ه �اشا�ُ ها تَ فیكان ُ�طبَّق على الفرائض الكنس�ة، لأن  

ئض. لهذا السبب  م استخدام مصطلح "فر�ضة �نس�ة" في البدا�ة للإشارة إلى �ل أنواع العقائد والفراالأولى، ت
لوا استخدام �لمات مثل "علامات،" أو "أختام،" أو "أسرار." حتى    اعترضَ �عضهم على المصطلح، وفضَّ

ستخدم مِلانكتون  في أثناء الإصلاح و�عده م�اشرةً، لم یرضى الكثیرون عن مصطلح "فر�ضة �نس�ة." ا
كلمة "علامات،" ورأى لوثر و�الفن أنه من الضروري لفت الانت�اه إلى حق�قة أن مصطلح "فر�ضة �نس�ة" 
لا یُوظَّف في الفِكر اللاهوتي �معناه الأصلي. لكن حق�قة أن المصطلح لا یوجد في الكتاب المُقدَّس وأنه 

سها �سوع، لا ین�غي أن تَمْنعنا، لأن الاستخدام    لا ُ�ستخدم �معناه الأصلي عند الإشارة إلى الفرائض  التي أسَّ
د معنى الكلمة.   إن الفر�ضة الكنس�ة هي طقس  ُ�مكن تقد�م التعر�ف التالي للفر�ضة الكنس�ة:  كثیرًا ما ُ�حدِّ

م ف�ه بواسطة العلامات المحسوسة نعمةُ الله في المس�ح،  مُقدَّس   سه المس�حُ، والذي تُقدَّ و�ر�ات عهد أسَّ
 . النعمة، وتُختَم، وتُطبَّق على المؤمنین، وهم بدورهم ُ�عبِّرون عن إ�مانهم وولائهم لله

 ج. الأجزاء المكونة للفرائض الكنس�ة.
 �جب التمییز بین ثلاثة أجزاء في الفرائض الكنس�ة.

وس للحواس.  . تحتوي �ل واحدة من الفرائض على عنصر مادي ملمالعلامة الخارج�ة أو المرئ�ة. ١
�المعنى الدقیق للكلمة، ُ�عتبر المصطلح    لكن�طر�قة فضفاضة، ُ�سمى هذا العصر أح�انًا �الفر�ضة الكنس�ة.  

لكي نتجنب سوء الفهم، ین�غي وضع هذا الاستخدام المختلف   ما تُمثِّله.و أكثر شمولاً وُ�شیر إلى العلامة  
ه ینال، و�ذلك لا ینال الفر�ضة الكنس�ة.  في الاعت�ار. إنه َ�شرح ��ف �مكن أن ُ�قال عن غیر المؤمن أن

إن المادة الخارج�ة في الفر�ضة الكنس�ة لا تشمل العناصر المستخدَمة لا ینالها �المعنى الكامل للمصطلح.  
من هذا هذه العناصر. استخدام � قامالماء، والخبز، والخمر، لكن الطقس المُقدَّس أ�ضًا، والذي �ُ   أيفقط،  

؛ روم�ة ١١:  ١٧؛  ١٣،  ١٢:  ٩المنظور الخارجي، یدعو الكتاب المُقدَّس الفرائض علامات وأختام (تكو�ن  
١١: ٤ .( 

ُ�مثَّل وُ�ختم والذي یُدعى    وجودَ شيءٍ   العلامات والأختامتفترض    .النعمة الروح�ة التي تُمثَّل وتُختم.  ٢
ُ�شار �ثیرًا إلى هذا الأمر في الكتاب المُقدَّس �صفته  ) للفر�ضة.  materia interna(  الجوهر الداخليعادةً  

:  ١وغفران الخطا�ا (مرقس    ،)١١:  ٤)، وِ�ر الإ�مان (روم�ة  ١١:  ١٧  ؛١٣،  ١٢:  ٩عهد النعمة (تكو�ن  
)، والشر�ة مع المس�ح في موته وق�امته  ١٦:  ١٦؛  ٤:  ١)، والإ�مان والاهتداء (مرقس  ٢٨:  ٢٦؛ متى  ٤

َ�شمل المس�ح و�ل بر�اته الروح�ة. َ�جد   جوهر الفر�ضة  )، وهكذا. �اختصار، ُ�مكن القول إن٣:  ٦(روم�ة  
إلى   تُضاف  التي  التقد�س  نعمة  في  ذلك  الأعمال  الكاثول�ك  فِعل  من  الإنسان  فتُمكِّن  ال�شر�ة،  الطب�عة 
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تُمثِّل وعدًا ُ�عطى لنا   الصالحة ومِن الارتقاء إلى رؤ�ة الله. لا تُمثِّل الفرائضُ الكنس�ة حق�قةً عامة فقط، بل 
:  ١٢؛ خروج  ١٤-١:  ١٧ونَقبله، وتَعمل على تقو�ة إ�ماننا ف�ما یتعلَّق �الحصول على هذا الوعد (تكو�ن  

الكنس�ة �طر�قة منظورة  ).١٣-١١:  ٤؛ روم�ة  ١٣ الفرائضُ  �،  تُمثِّل  إدراكنا  البر�ات  خصوص،  وتُعمِّق 
  ١؛  ٥،  ٤:  ١؛ مرقس  ١١:  ٣، وتطهیر خطا�انا، واشتراكنا في الح�اة التي في المس�ح (متى  الروح�ة للعهد 

�ارها علامات  ). �اعت ٢٧:  ٣؛ غلاط�ة  ٤،  ٣:  ٦؛  ٢٩،  ٢٨:  ٢؛ روم�ة  ١٧،  ١٦،  ٣،  ٢:  ١٠كورنثوس  
 وأختام، تُعد من وسائط النعمة، أي وسائل لتقو�ة النعمة الداخل�ة التي َ�صنعها الروحُ القُدس في القلوب.  

لأن العلاقة   "،الفر�ضة جوهرعادةً ما یُدعى هذا �اسم ". بین العلامة وما تُمثِّله الفرائضيالاتحاد . ٣
، هذا: بین العلامة والأمر الذي تُمثِّله هي تحدیدًا ما تُكون جوهر الفر�ضة الكن�سة. وفقًا للمنظور المُصلَح

، مثلما یَرى الكاثول�ك، �ما لو أن الأمر الذي تُمثِّله موجودٌ جوهرً�ا في العلامة، واستق�ال  مادً�ا(أ) ل�س  
، مثلما ُ�عبِّر اللوثر�ون  مكانً�ا�س  الاشتراكَ في الجوهر الداخلي؛ (ب) ولالمادة الخارج�ة َ�حمل معه �الضرورة  

، �حیث ینال المؤمنون وغیر المؤمنین  المكانعنه، �ما لو أن العلامة والأمر الذي تُمثِّله موجودان في نفس  
ُ�عبِّر تور�تین     نسبي عنه،  الفر�ضة الكنس�ة �الكامل عندما ینالون العلامة؛ (ج) بل هو روحي، أو �ما 

تص�ح  نه أینما �أخذ الشخصُ الفر�ضةَ �الإ�مان، تُصاحبها النعمةُ. وفقًا لهذا المنظور،  إ ، �حیث  أخلاقيو
فها الروحُ القدس في توصیل النعمة الإله�ة. إن العلاقة الوث�قة بین العلامة   العلامة الخارج�ة وسیلةً یوظِّ

للإشارة إلى  العلامةَ فیها تَشرح استخدام ما یُدعى عامةً "اللغة الفرائض�ة،" التي تُستخدم  والأمر الذي تُمثِّله
 ).  ٧: ٥�ورنثوس   ١؛  ١٦:  ٢٢؛ أعمال الرسل ١٠:  ١٧، والعكس صح�ح (تكو�ن  الأمر الذي تُمثِّله

 د. ضرورة الفرائض الكنس�ة. 
  ي ضرور   الاعترافجل الخلاص، وأن سِر  ضرور�ة �شكلٍ مطلق للجم�ع لأ  معمود�َّةالكاثول�ك أن الیرى  

؛ لكن سِر التثبیت، والعشاء الر�اني، ومسحة  معمود�َّةبنفس الدرجة لكل الذین ارتكبوا خط�ة ممیتة �عد ال
ُ�علِّم البروتستانت على الناح�ة الأخرى،  . للغا�ةن فقط �معنى أنه أُمِر بهم وأنهم مُفیدون  و المرضى ضرور�

الإلهي. إن   الأمر�أن الفرائض الكنس�ة ل�ست ضرور�ة �شكلٍ مطلق لأجل الخلاص، بل إلزام�ة في ضوء  
یُنتج فقرًا روحً�ا وله نزعة مُدمِرة، �الض�ط مثل العص�ان المُتعمَّد والمستمر لأوامر الله. ها �شكلٍ مُتعمَّد  إهمال

مطلق �شكلٍ  ل�ست ضرور�ة  �ونها  (لأ  إن  یَن�ع:  الخلاص،  رسالة  ١جل  لتدبیر  المجاني  الطا�ع  من   (
)  ٢)؛ و(١٤:  ١٨؛ لوقا  ٢٣،  ٢١:  ٤الإنجیل، والذي لا یَر�ط ف�ه اللهُ نعمتَه �استخدام قوالب خارج�ة (یوحنا  

:  ٦؛  ٢٤:  ٥من حق�قة أن الكتاب المُقدَّس یَذ�ر الإ�مانَ وحده �صفته الشرط المحوري للخلاص (یوحنا  
) من حق�قة أن الفرائض الكنس�ة لا تُنشِئ الإ�مان بل تعتمد  ٣)؛ و( ٣١:  ١٦؛ أعمال الرسل  ٣٦:  ٣؛  ٢٩

م حیث   :  ١١�ورنثوس    ١؛  ٣٣،  ٣٠،  ١٥،  ١٤:  ١٦؛  ٤١:  ٢(أعمال الرسل    إ�مانٌ   یوجد على وجوده، وتُقدَّ
�ة. فكِّر في  ) من حق�قة أن الكثیر�ن �انوا مُخلَّصین �الفعل بدون استخدام الفرائض الكنس٤)؛ و(٣٢- ٢٣

   براه�م، وفي اللص التائب على الصلیب.إالمؤمنین قبل 
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 ه. مقارنة بین فرائض العهد القد�م والعهد الجدید.  
العهد القد�م والعهد  بین الفرائض في    جوهري یَرى الكاثول�ك أنه یوجد اختلاف  .  وحدتها الجوهر�ة.  ١
إن التقد�س الذي . یرون أنه، مثل �ل طقوس العهد [المیثاق] القد�م، �انت �ل فرائضه مجرد أمثلة.  الجدید 
لم �كن داخلً�ا، بل قضائً�ا فقط، وأشار مُس�قًا إلى النعمة التي ستُمنَح لل�شر في المستقبل،   بواسطتهاتحقَّق  

هذا لا �عني أنه لم تُصاحِب أي نعمة داخل�ة استخدامَها إطلاقًا، بل �عني فقط أن  ِ�فضل نعمة المس�ح.  
لم �كن لها فاعل�ة موضوع�ة،  ید.  الفرائض في حد ذاتها، مثلما َ�حدث في التدبیر الجد   ةذلك لم یتحقَّق بواسط

لأن  ل نفسه، بل فقط بواسطة الإ�مان والمح�ة التي استقبل الفرائض بهما.  فعولم تُقدِّس المُستقبِل بواسطة ال
، حُِ�س قد�سو  التحقیق الكامل للنعمة التي تم تمثیلها بواسطة هذه الفرائض �ان �عتمد على مجيء المس�ح

  إلى أن أخرجهم المس�ح منه. مع ذلك، لا یوجد  )Limbus Patrum(  الآ�اء  مكان انتظارالعهد القد�م في  
الملاحظات التال�ة:  من  هذا    یَتأكَّد .  العهد القد�م والعهد الجدید بین الفرائض في    جوهري   اختلاف  في الواقع

، یَنسب بولسُ إلى �ن�سة العهد القد�م ما هو جوهريٌ في فرائض العهد )٤- ١:  ١٠�ورنثوس    ١(في  (أ)  
�اعت�اره ختمًا لبِر الإ�مان؛ و(ج) في ضوء یتحدَّث عن ختان إبراه�م  ، )١١:  ٤روم�ة (الجدید؛ و(ب) في  

الختان  حق�قة أنها تُمثِّل نفس الحقائق الروح�ة، تُستخدم أسماء الفرائض في �لا التدبیر�ن �الت�ادل؛ یُنسب  
وعشاء الرب إلى   معمود�َّة)، وال١١:  ٢؛ �ولوسي  ٧:  ٥�ورنثوس    ١والفصح إلى �ن�سة العهد الجدید (

 ).  ٤- ١:  ١٠�ورنثوس  ١كن�سة العهد القد�م ( 
من الوحدة الجوهر�ة للفرائض الكنس�ة في �لا التدبیرْ�ن. إلا أنه    على الرغم  .الاختلافات الشكل�ة.  ٢

�الإضافة إلى أهمیتها الروح�ة  توجد اختلافات معینة. (أ) �ان للفرائض جانب قومي بین شعب إسرائیل  
�صفتها علامات وأختام لِعهد النعمة. (ب) �جانب الفرائض، �ان لدى شعب إسرائیل العدید من الطقوس  

  لا تُصاحب الات، والتي اتفقتْ مع فرائض العهد القد�م عامةً، بینما  خرى، مثل الذ�ائح والغسَ الرمز�ة الأ
. (ج) أشارتْ فرائض العهد القد�م مُس�قًا إلى المس�ح و�انت  أي طقوس أخرى إطلاقًا  فرائض العهد الجدید 

جوعًا إلى المس�ح و�لى ذب�حته  الجدید ر   أختام للنعمة التي لم یتم استحقاقها �عد، بینما تُشیر فرائض العهد 
الفدائ�ة الكاملة. (د) في انسجامٍ مع �ل تدبیر العهد القد�م، صاحَبَ مقدارٌ قلیل من النعمة الإله�ة فرائض  

 الجدید.   فرائض العهد في الأمین  الاشتراكما �مكن الحصول عل�ه الآن من خلال العهد القد�م أقل م
 و. عدد الفرائض الكنس�ة. 

التدبیر القد�م، �انت هناك فر�ضتان وهما الختان والفصح. �ان �عض    فترةفي    .العهد القد�مفي  .  ١
وأخذته الشعوب الأخرى من هذا الشعب اللاهوتیین المُصلَحین یرون أن الختان بدأ وسط شعب إسرائیل،  

العصور المُ�كرة،   العهدي القد�م. لكن من الواضح إلى حدٍ �بیر حالً�ا أن هذا الموقف لا �مكن دعمه. منذ 
یوجد الختان بین الكثیر من الشعوب في آس�ا، وأفر�ق�ا، كان الكهنة المصر�ون ُ�ختَنون. علاوة على ذلك،  

مع ذلك، وسط شعب إسرائیل صار  ا، ومن المست�عد أن �لهم أخذوه من شعب إسرائیل.  وحتى في أسترال�
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الختان فر�ضة لِعهد النعمة. �اعت�اره ینتمي إلى تدبیر العهد القد�م، �ان ذب�حة دمو�ة، و�رمز إلى استئصال 
یَتر�وا مبدأ نعمة الله �خترق �لَ ح�اتهم.   �أن  الشعب  وُ�لزِم  �الخط�ة،  والتلوث  أ�ضًا  الذنب  الفصح  �ان 

، والتي �انت مِثالاً  بدیلة عنهم�م ذب�حة  فر�ضة دمو�ة. هرب الإسرائیلیون من هلاك المصر�ین بواسطة تقد 
). لقد أكلتْ العائلة المُخلَّصة الحملَ الذي ذُِ�حَ، وذلك یَرمز  ٧:  ٥�ورنثوس    ١؛  ٣٦،  ٢٩:  ١للمس�ح (یوحنا  

 ستقبل الشيء، وذلك یُوازي الأكل من الخُبز في عشاء الرب. إلى فِعل الإ�مان الذي �َ 
وعشاء الرب.   معمود�َّةدى �ن�سة العهد الجدید أ�ضًا، وهما ال. توجد فر�ضتان لفي العهد الجدید.  ٢

. مع ذلك، تَرمزان إلى نفس البر�ات الروح�ة  تیْن�نسی  تيْ ض�في انسجام مع التدبیر الجدید �أكمله، تُعتبرا فر 
ة إلى  لقد ضخَّمتْ �ن�سةُ روما عددَ الفرائض الكنس�التي �ان یرمز إلیها الختان والفصح في التدبیر القد�م.  

رة  ،  الكهنوت، والز�جة، ومسحة المرضى، و والاعترافلقد أضافت التثبیتَ،  .  إطلاقًا  س�عة �طر�قة غیر مُبرَّ
سهما المس�ح. ت�حث �ن�سة روما عن الأساس الكتابي لِسر التثبیت في   أعمال  (إلى الفر�ضتین اللتین أسَّ

  ١( ؛ وللكهنوت في )١٦: ٥�عقوب (؛ وللاعتراف في )٢:  ٦؛ عبرانیین  ٦:  ١٩؛  ٢٢:  ١٤؛  ١٧: ٨الرسل 
: ٦مرقس (ى في ؛ ولِمسحة المرض)٣٢: ٥أفسس (؛ وللز�جة في )٦: ١ت�موثاوس   ٢؛ ١٤: ٤ت�موثاوس 

م نعمة فرائض�ة  )١٤:  ٥؛ �عقوب ١٣ . �الإضافة إلى النعمة العامة للتقد�س، ُ�فترض أن هذه الفرائض تُقدِّ
إن هذا التضخ�م لعدد الفرائض الكنس�ة خلق صعو�ةً لكن�سة  خاصة، والتي تختلف من فر�ضة لأخرى.  

سها المس�ح؛ لكن المس�ح  من المقبول عامةً أن الفرائض الكنس�ة، لكي تكون صح�حةروما.   ، �جب أن یؤسِّ
س اثنتین فقط. نت�جةً لذلك، لا تُعتبر الأخرى فرائض �نس�ة، و�لا ین�غي أن ُ�منَح حق تأس�سها   الخمسة أسَّ

قبْ  �التأكید،  أ�ضًا.  سها  للرُسل  یؤسِّ لم  الخمسة الإضاف�ة  أن  على  یُو�ِّدون  الكثیرون  �ان  ترنت  مَجمع  ل 
س الفرائض  بخلال الرُسل. مع ذلك، أعُلنَ مَجمعُ ترنت �جرأةٍ أن المس�ح    المس�ح م�اشرةً، بل من نفسه أسَّ

الس�عة، و�ذلك فرضتْ على فِكر �ن�سة روما اللاهوتي مهمة مستحیلة. إنها نقطة �جب أن َ�قبلها الكاثول�ك  
 على أساس شهادة الكن�سة، لكن لا ُ�مكن إث�ات ذلك. 
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 .الدراسةأسئلة لمز�د من 
 ؟ الغامضةهل َ�حمل المصطلح "سِر" في العهد الجدید نفس المعنى الذي َ�حمله في الد�انات 

، مثلما تَدَّعي إحدى  الغامضة  من الد�انات   ةهل تعال�م العهد الجدید �خصوص الفرائض الكنس�ة مأخوذ 
 مدارس نقد العهد الجدید؟ 

م الفرائض على أنها فعَّالة  هل تصر�ح هذه المدرسة صح�ح عندما تقول إن بولس ُ�ق   ؟ " بواسطة الفعل نفسه" دَّ
ثوا عن الفرائض  ل اللوثر�ون أن یتحدَّ  ؟ علاماتلا �اعت�ارها  أفعالاً و  طقوسًا�اعت�ارها   الكنس�ة لماذا ُ�فضِّ

 ) الخاصة �الفرائض الكنس�ة؟ materia coelestisما هي نظرتهم إلى "المسائل السماو�ة" (
 ) ف�ما یتعلَّق بتقد�م الفرائض الكنس�ة؟ intentionالعقیدة الكاثول�ك�ة الخاصة �النوا�ا (ما المقصود في 

 ؟ اضرور�ً مُستقبَل الفر�ضة   في عتبر �ن�سة روما وجودهاما هي المتطل�ات السلب�ة التي تَ 
) فرائضي  اتحاد  �أنها  تُمثِّله  الذي  والأمر  العلامة  بین  العلاقة  تُوصف  أن  الصح�ح  من   unioهل 

sacramentalis؟( 
) في �ل فر�ضة من الفرائض الس�ع في �ن�سة  gratia sacramentalisما الذي ُ�مثِّل النعمة الفرائض�ة (

 روما الكاثول�ك�ة؟  
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   مس�ح�َّةال معمود�َّة. ال٤

 .  مس�ح�َّةال معمود�َّةأ. تشبیهات لل
والفُرس،    شیئًا جدیدًا �الكامل في أ�ام �سوع. �ان المصر�ون،  معمود�َّة. لم تكن الفي عالَم الأمم.  ١

�شكلٍ أكبر في الد�انات  حتى  والهندوسیون، لدیهم �لهم غسَالات دین�ة خاصة بهم. �انت الغسَالات منتشرة  
�قول ترتل�ان  الیونان�ة والرومان�ة. �انت أح�انًا تأخذ شكل الاستحمام في ال�حر، و�انت أح�انًا تتم �الرَش.  

یدة بهذه الأعمال التطهیر�ة. یرى الكثیر من ال�احثین  �انت ترت�ط فكرة الولادة الجد   إنه في �عض الحالات 
ال تَدین بنشأتها إلى الطقوس المشابهة في  ما علَّم بولس بها،  مثل، خصوصًا  مس�ح�َّةال  معمود�َّةالیوم أن 

 الدیانات  في الدیانة دخول طقس ملتیشَ  بینما .الاشتقاق ھذا صالح فيلا یوجد دلیل  ، لكن  الد�انات الغامضة
�اسم أحد الآلهة. ولا یوجد أي دلیل على   معمود�َّةالغامضة على الاعتراف �إله الد�انة، لا یوجد أي أثر ل

�ط ِ�طقس التطهیر. علاوة على ذلك، تالغامضة، یر  الدیانات أن تأثیر الروح الإلهي، وهو الأمر ال�ارز في 
وأخیرًا، الطقس الغامض إطلاقًا.  ، لا تتناسب مع  معمود�َّةفإن فكر الموت والق�امة، التي یَر�طها بولسُ �ال

)، والذي ُ�فترض أنه أكثر التشابهات المُذهلة التي ُ�مكن tauroboliumُ�عتبر طقس التعمید بدماء الثور (
  من التعمید   مس�ح�َّةال  معمود�َّةذِ�رها هنا، طقسًا غر�ً�ا �الكامل عن طقس العهد الجدید، مما �جعل اشتقاق ال

 مع الخارجي، الشكل في حتى الوثنیة، الغسَالات  ھذهلا یوجد ما تَشترك ف�ه    بدماء الثور أمرًا سخ�فًا تمامًا.
لم تَظهر في الإمبراطور�ة  الغامضة   الدیانات  أن تمامًا مُثبتَة حقیقة إنھا ذلك، على علاوة. مسیحیَّةال معمودیتنا

 الرومان�ة قبل أ�ام بولس.
�ان لدى الیهود الكثیر من الغسَالات الطقس�ة، لكن لم �كن لها طا�ع فرائضي، ولذلك .  بین الیهود.  ٢

  . مس�ح�َّة ال  معمود�َّةالمُهتدین للیهود�ة تشا�ه �بیر مع ال  معمود�َّةتَحمل  لم تكن علامات أو أختام للعهد.  
على الأقل �انوا ُ�عمَّدون ، وفي الأ�ام الأخیرة  عندما �ان الأمم یُدمَجون في شعب إسرائیل، �انوا ُ�ختنون 

لفترة طو�لة حول السؤال عما إذا �انت هذه العادة منتشرة قبل دمار أورشل�م، لكن    لقد دار نقاشٌ أ�ضًا.  
للمصادر الیهود�ة  ) أظهر �شكلٍ حاسم �اقت�اسات من المشنا أنها �انت منتشرة. وفقًا  Schuererشورار (

  ى �ان �جب عل)،  History of Infant Baptismالأطفال" (  ود�َّةمعمالتي اقت�س وول منها في �تا�ه "تار�خ  
م في حضور شاهدین أو ثلاثة.   ،  معمود�َّةالوالدین اللذین نالوا هذه الأطفال  في حالة  المعمو�ة الیهود�ة أن تقُدَّ

مید الوالدین، �انوا ُ�عمَّدون أ�ضًا، بُناءً على طلب الأب، طالما الأولاد �انوا دون السِن قبل تعوا  إذا وُلد
(ثلاثة عشر للذ�ور، واثنتي عشر للإناث)، لكن إذا �ان الأولاد �الغین، �انوا ُ�عمَّدون بُناءً على طلبهم هم.  

وا ُ�حسبون طاهر�ن ولذلك لم �حتاجوا أن  أحد الوالدین أو �لیهما، �ان  معمود�َّةإن الأولاد الذي وُلدوا �عد  
�انت مجرد اغتسال طقسي، یُوازي �شكلٍ ما الغسَالات الأخرى.    معمود�َّةیبدو أن هذه الَ�عتمدوا. مع ذلك،  

المُهتدین إلى الیهود�ة، لكن من الواضح    معمود�َّةیوحنا المعمدان �انت مأخوذة من    معمود�َّةإن  ُ�قال أح�انًا  
د تمامًا أن  تمامًا أن الأم   معمود�َّة ر لم �كن �ذلك. مهما �انت العلاقة التار�خ�ة بین الاثنین، من المؤ�َّ
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إن لامبرت على حقٍ إلى حدٍ �بیر عندما �قول،  یوحنا �انت تَحمل داخلها معاني جدیدة وأكثر روحان�ة.  
انته الطب�ع�ة بین صفوف  في حدیثه عن الغسَالات الیهود�ة: "كان الهدف منها، هو استرداد الإنسان إلى مك

الناح�ة الأخرى، �انت   النجاسة الطقس�ة؛ على  �إزالة  الیهودي،  نَقل    معمود�َّةالمجتمع  یوحنا تَهدف إلى 
د لملكوت الله الذي �قترب. لكن قبل أي   – إلى دائرة جدیدة تمامًا    ا الذین خضعوا له دائرة التحضیر المُحدَّ

�انت  یوحنا لم �كن من الممكن إطلاقًا أن تُعتبر مجرد طقس؛ لقد    معمود�َّةشيء، �كمن الاختلاف في أن  
إن تطهیر القلب من الخط�ة لم �كن شرطها الأساسي فقط، بل  تن�ض �حیو�ة دائمًا �المعنى الأخلاقي.  

بها، حفظها یوحنا من السقوط  كان هدفها وقصدها. ومن خلال الواعظ الفاحص وثاقب النظر الذي صاحَ 
  39"توى فاعل�ة الفِعل، مثلما �ان س�حدث لها لولاه.إلى مس

تُعلِن  �سوع.    معمود�َّةو   یوحنا  معمود�َّةوجد سؤال آخر �حتاج إلى مناقشة، وهو �خصوص العلاقة بین  ی
الكاثول�ك�ة    كن�سةُ  ترنت   قوانینفي  روما  إن    اللعنةَ   40مَجمع  �قولون  الذین  تُساوي   معمود�َّةعلى  یوحنا 

تُصرِّح �أن الذین اعتمدوا على ید  طقوس العهد القد�م أمثلة �حتة.  مع  وتَعتبرها  �سوع في الفاعل�ة،    معمود�َّة
، وتم تعمیدهم مرة أخرى لاحقًا، أو بتعبیر أدق، تم  معمود�َّةالتعمید الحق�ق�ة في هذه الیوحنا لم ینالوا نعمة 

رأى اللاهوتیون اللوثر�ون القدامى أن المعمودیتیْن متطا�قتان ف�ما  .  مس�ح�َّةتعمیدهم للمرة الأولى �الطر�قة ال
بین    اوجوهر�ً   �املاً   ا ، بینما رفض �عض اللاهوتیین اللاحقین ما اعتبروه تطا�قً الفاعل�ةو  �الغرضیتعلَّق  

ى عامةً بین الاثنین،  القدام  ساوى اللاهوتیون ن.  ُ�مكن أن ُ�قال أمرٌ مماثل عن اللاهوتیین المُصلَحیالاثنین.  
إحدى نقاط  إلى  ه بینما أشار اللاهوتیون المعاصرون إلى اختلافات معینة. یبدو أن یوحنا نفسه لفتَ الانت�ا

بین الاثنین في نَص  )١١:  ٣متى  (الاختلاف في   الجوهري  دلیلاً على الاختلاف  أ�ضًا  ال�عضُ  َ�جد   .
ل حالة �عض الأشخاص الذین عمَّدهم یوحنا، ثم اعتمدوا )٦- ١:  ١٩أعمال الرسل  ( ، والذي وفقًا لهم ُ�سجِّ

رُغم  ،  جوهرً�اثان�ةً. لكن هذا التفسیر محل شك. یبدو أنه من الصح�ح أن نقول إن المعمودیتین متطا�قتان  
سها اللهُ نفسه (متى مس�ح�َّةال  معمود�َّةیوحنا، مثل ال  معمود�َّةإن  اختلافهم في �عض النقاط.   :  ٢١، (أ) أسَّ

)؛ و(ج) ٣٠- ٢٠:  ١؛ یوحنا  ١٧-١:  ١)؛ و(ب) ارت�طت �التغییر الجذري للح�اة (لوقا  ٣٣:  ١؛ یوحنا  ٢٥
؛ قارن مع أعمال الرسل ٣:  ٣؛ لوقا  ٤:  ١؛ مرقس  ٨،  ٧:  ٣ترت�ط �علاقة فرائض�ة مع غفران الخطا�ا (متى  

)؛ و(د) وظَّفتْ نفس العنصر المادي، أي الماء. في نفس الوقت، توجد عدة نقاط اختلاف: (أ)  ٢٨:  ٢
یوحنا لا تزال تنتمي إلى التدبیر القد�م، و�ذلك أشارت مس�قًا إلى المس�ح؛ و(ب) في انسجامٍ    معمود�َّةكانت  

؛ الإ�مانَ   یتجاهلدتْ على ضرورة التو�ة، رُغم أن ذلك لم �كن �الكامل و�شكل  مع تدبیر الناموس عامةً، شدَّ 
و(ج) �انت تستهدف الیهود فقط، ولذلك مثَّلتْ خصوص�ة العهد القد�م أكثر من شمول�ة العهد الجدید؛ و(د)  

من المواهب   یر�ب  �ما أن الروح القُدس لم �كن قد انسكبَ �عد في مِلء یوم الخمسین، لم ُ�صاحبها �عد مقدار
 التي أتتْ �عده.  مس�ح�َّةال معمود�َّةالروح�ة مثل ال

 
39 The Sacraments in the New Testament, p. 57. 
40 Sess. VII. De Baptismo. 
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 .  مس�ح�َّةال معمود�َّةب. تأس�س ال
ست �سُلطان إلهي.  ١ س المس�حُ ال  .تأسَّ أَكملَ عملَ المصالحة ونال عملُه قبولَ    �عد أن  معمود�َّةلقد أسَّ

دُفِعَ إِلَيَّ ُ�لُّ ه افتتحَ الإرسال�ة العُظمى بهذه الكلمات: "الآب في ق�امة المس�ح. من الجدیر �الملاحظة أن
مَاءِ وَعَلَى الأَرْضِ  س السُلْطَانٍ فِي السَّ ذلك  و�  مس�ح�َّةال  معمود�َّة." �عد تتو�جه �كمال السُلطان الوساطي، أسَّ

فَاذْهَبُوا وَتَلْمِذُوا جَمِ�عَ الأُمَمِ  جعلها مُلزِمة لكل الأج�ال التال�ة. عبَّر المس�حُ عن الإرسال�ة �الكلمات التال�ة: " 
وحِ الْقُدُسِ. وَعَلِّمُوهُمْ أَنْ َ�حْفَظُوا جَمِ�عَ مَا أَوْصَیْتُكُمْ ِ�هِ  دُوهُمْ ِ�اسْمِ الآب وَالابْنِ وَالرُّ ،  ١٩:  ٢٨  (متى  ."وَعَمِّ

اذْهَبُوا إِلَى الْعَالَمِ أَجْمَعَ وَاكْرِزُوا ِ�الإِنْجِیلِ  "تقول:    ) ١٦،  ١٥:  ١٦مرقس  (ل�ة في  ی. إن الص�غة التكم)٢٠
لذلك، ُ�شار بوضوحٍ إلى العناصر التال�ة في   "لِلْخَلِ�قَةِ ُ�لِّهَا. مَنْ آمَنَ وَاعْتَمَدَ خَلَصَ، وَمَنْ لَمْ یُؤْمِنْ یُدَنْ.

هذه الوص�ة ذات السُلطان: (أ) �ان �جب على التلامیذ أن یذهبوا إلى العالَم أجمع و�كرزوا �الإنجیل لكل  
، لكي �أتوا �الناس إلى التو�ة والاعتراف ب�سوع �صفته المُخلِّص الموعود. (ب) �جب على الذین الشعوب 

مان أن ُ�عمَّدوا �اسم الإله الثالوثي، علامةً وختمًا لحق�قة أنهم دخلوا في علاقة جدیدة  �قبلون المس�حَ �الإ�
مع الله و�ذلك صاروا مُلزَمین �أن �ع�شوا وفقًا لقوانین ملكوت الله. (ج) �جب إحضارهم تحت خدمة الكلمة، 

�ات العهد الجید. من ، بل من جهة شرح أسرار، وامت�ازات، وواجلا فقط من جهة إعلان الأخ�ار السارة
مَعَكُمْ ُ�لَّ الأَ�َّامِ   ]المُتوَّج �سُلطة إعطاء هذا الأمر، سأكون [  وَهَا أَنَاأجل تشج�ع التلامیذ، أضاف �سوع قائلاً:  

هْرِ   ."  إِلَى انْقِضَاءِ الدَّ
دوا ".  معمود�َّةص�غة ال.  ٢ وحِ الْقُدُسِ ِ�اسْمِ الآب  أُمِر الرُسل �شكلٍ محدد أن ُ�عمِّ  eis to" (وَالابْنِ وَالرُّ

onoma tou patros kai tou huiou kai tou hagiou pneumatos  متْ الفولجاتا الع�ارة الأولى �الكلمات ). قدَّ
). بذلك صارت الكلمات تعني "�سُلطان  im namen)، و�ذلك تَرجمها لوثر (in nomineاللاتین�ة "في اسم" (

)،  Grammar of the Greek New Testament, p. 649مَ رو�رتسون هذا المعنى في �تا�ه (الإله الثالوثي." قدَّ 
م أي دلیل عل�ه. إن الحق�قة هي أن هذا الشرح لا ُ�مكن دعمه تفسیرً�ا. تُعبِّر ع�ارةُ   لكنه لم �ستطِع أن ُ�قدِّ

)en toi onomati) أو الص�غة الأقصر (en onomati متى) "...١٦؛ مرقس  ٩:  ٢١  ) عن فكرة "�سُلطان  :
) ُ�شیر  eis(  إلى، إلخ.). إن حرف الجر  ٢٧:  ٩؛  ٦:  ٣؛ أعمال الرسل  ٢٦:  ١٤؛ یوحنا  ١٧:  ١٠؛ لوقا  ١٧
... وفي طاعة   ولذلك ُ�مكن أن یُترجم �معنى "في علاقة بـ..." أو "في الاعتراف �الإ�مان بـ ،هدفٍ ماإلى 

آلِن في تفسیر لإنجیل متى: "إن الشخص الذي ُ�عمَّد    ه�قول�بیر مع ما  یَنسجم هذا �شكلٍ  صادقة لـ...."  
م (في اسم المس�ح)، أي أص�حَ تلمیذًا له، أي دخل في حالة من الولاء له والشر�ة معه." هذا هو   كان ُ�قدَّ

مه ثایر، ورو�نسون، و�شكلٍ �بیر أ�ضًا �ر�مر إنه أ�ضًا  ون في معجمهم.  چكو�جل و�ال-المعنى الذي ُ�قدِّ
لیو�ن.    المعنى وفان  و�روس، وجروشاید،  وآلِن،  وألفورد،  مایر،  مثل  مُفسرون  تبناه  هذا  الذي  معنى  إن 

(االتع�الكامل في  المصطلح یتضح   "لموسى"  المواز�ة مثل  "�اسم بولس" (٢:  ١٠�ورنثوس    ١بیر    ١)؛ 
(١٣:  ١كورنثوس   واحد"  "إلى جسد  (روم�ة  ١٣:  ١٢�ورنثوس    ١)؛  "للمس�ح"  :  ٣؛ غلاط�ة  ٣:  ٦)؛ 
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٢٧.( " في  النقطة  هذه  �خصوص  �ایبر  الد�تور  حُجة   Uit het Woord, Eerste Serie, Eersteتوجد 

Bundel".41  ) یبدو أنه ین�غي أن نترجم حرف الجرeis  .كلمة "إلى" أو "لـ..." (أي "في علاقة مع") الاسم� (
�اعت�ارها إشارة إلى الصفات التي )  shem) تُستخدم �معنى الكلمة العبر�ة "اسم" (onomaإن �لمة اسم (

 Bibleُ�علِن بها اللهُ عن نفسه، والتي تُمثِّل �ل �ینونته �النس�ة لمَن �عبدونه. ُ�شیر دا�سمان في �تا�ه "

Studies"42  " إلى أمثلة مُثیرة للاهتمام �خصوص استخدام �لمةonoma  .عند تفسیرها في  " في البرد�ات
 یُوضَع )  معمود�َّة(أي بواسطة ما تُمثِّله ال  معمود�َّةإلى أنه بواسطة ال  ةمعمود�َّ ضوء ذلك، تُشیر ص�غة ال

  علاقة خاصة مع الإعلان الإلهي الذاتي، أو مع الله مثلما أعَلنَ عن نفسه وأعَلنَ عمَن س�كون في  المُستقبِل  
 علان.  لشع�ه، وفي نفس الوقت �ص�ح المُستقبِل مُلزَمًا بواجب أن �ع�ش في ضوء ذلك الإ �النس�ة

هذه الكلمات، �ان َ�قصد منها أن تَصیر ص�غةً    �سوع  عندما وظَّف  هل�س من الضروري أن نَفترض أن
سها، مثلما  معمود�َّةتُستخدم على الدوام. لقد استخدمها فقط �اعت�ارها وصفًا لطب�عة ال تَصف ص�غٌ    التي أسَّ

ُ�قال  ).  ١٣:  ١٢؛  ٢:  ١٠؛  ١٣:  ١�ورنثوس    ١؛  ٣:  ١٩أخرى مماثلة معمود�ات أخرى (أعمال الرسل  
روم�ة (، و�ذلك  )٥:  ١٩؛  ٤٨:  ١٠؛  ١٦:  ٨؛  ٤٨:  ٢أعمال الرسل  (أح�انًا �الاستناد إلى نصوص مثل  

لا ین�غي �الضرورة    لكن، إنه من الواضح أن الرسل لم �ستخدموا ص�غة الثالوث؛ )٢٧:  ٣غلاط�ة و  ٣:  ٦
لم َ�فهموا �لمات �سوع في الإرسال�ة العظمى على أنها تَصف ص�غةً    ماستنتاج ذلك، رُغم أنه محتملٌ لأنه 

د على أمع ذلك،  محددة.   مور  من المحتمل أ�ضًا أن التعبیرات المستخدَمة في المقاطع المُشار إلیها تُشدِّ
أعمال  (ملاحظة أن حروف الجر تَختلف. یتحدَّث نَص  الرسل. ین�غي    معمود�َّةخاصة معیَّنة �خصوص  

على أساس الاعتراف    معمود�َّة"على اسم �سوع المس�ح،" وهو ما قد ُ�شیر إلى    معمود�َّة عن    )٣٨:  ٢الرسل  
، فإن الذین �انوا في بیت �رنیلیوس اعتمدوا "�اسم  )٤٨:  ١٠لأعمال الرسل  ( وفقًا  �أن �سوع هو المس�َّا.  

إلى    معمود�َّةالمقاطع ال�اق�ة    ر �لُ إلى أنهم اعتمدوا على أساس سُلطان �سوع. تَذ�ُ   للإشارة�سوع المس�ح،"  
د هذه التعبیرات ب�ساطة على  إلى المس�ح.    معمود�َّةاسم �سوع المس�ح (أو الرب �سوع)، أو ب�ساطة   قد تُشدِّ

أن المُستقبلِین �انوا �أتون إلى علاقة خاصة مع �سوع المس�ح، الذي �ان الرسل �كرزون �ه، و�ذلك حق�قة  
د كان المُستقبلِون َ�خضعون له �صفته سیَّدهم.   لكن مهما �انت الممارسة في العصر الرسولي، من المؤ�َّ

تَجد  لم  إلى ص�غةٍ،  �الحاجة  الكن�سة لاحقًا  أنه عندما شعرتْ  �عید  الص�غة    إلى حد  أفضل من  ما هو 
تعل�م  ". لقد �انت هذه الص�غة تُستخدم �الفعل عندما ُ�تب الدیداخي (معمود�َّةالموجودة في �لمات تأس�س ال

  43.میلادً�ا) ١٠٠حوالي  "الرسل الاثني عشر،
 في التار�خ.   معمود�َّةج. عقیدة ال

هي طقس الدخول إلى الكن�سة، واعتبروها    معمود�َّةاعتبرَ آ�اء الكن�سة المُ�كرون أن ال.  قبل الإصلاح.  ١

 
41 pp. 263 ff. 
42 p. 146. 
43 Cf. Chapter VII. 
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یبدو أن �عض تعبیراتهم تُشیر إلى أنهم آمنوا  الح�اة الجدیدة.    و�عطاء�غفران الخطا�ا    �شدةعادةً مرت�طة  
  معمود�َّة . في نفس الوقت، ین�غي ملاحظة أنه في حالة ال�الغین، لم َ�عتبر المعمود�َّة�الخلاص بواسطة ال

الة بنفس القدر �معزل عن   ضرور�ةً �شكلٍ    معمود�َّة، ولم َ�عتبروا الالصح�ح للشخص   الداخلي  موقفالفعَّ
 معمود�َّةمطلق لبدا�ة الح�اة الجدیدة، بل نظروا إلیها على أنها العنصر المُكمِّل في عمل�ة التجدید. �انت  

ع علیها على أساس المنفعة.  الأطفال تَجري �الفعل في أ�ام أور�جانوس وترتل�ان، رُغم أن   الأخیر لم ُ�شجِّ
  معمود�َّة أبدًا، لكن لم �كن هناك إجماع �خصوص شرع�ة ال  �جب ألا تُعاد   معمود�َّةكان الرأي العام هو أن ال

التي قام بها الهراطقة. مع ذلك، �مرور الزمن، صار مبدأً راسخًا ألا ُ�عاد تعمید مَن اعتمدوا �اسم الإله  
تَعمل    معمود�َّةمحل جدال. منذ القرن الثاني وصاعدًا، اكتسبتْ فكرة أن ال  معمود�َّةتكن طر�قة اللم  الثالوثي.  

الة "بواسطة الفعل نفسه"    معمود�َّةتقر�ً�ا �طر�قة سحر�ة قبولاً تدر�جً�ا. حتى أوغسطینوس یبدو أنه اعتبرَ ال فعَّ
مطلق ورأى أن الأطفال غیر المُعمَّدین هالكون.    ضرور�ةً �شكلٍ   معمود�َّةلقد اعتبرَ أن الفي حالة الأطفال.  

في البدا�ة، تَشارك الذنب الأصلي، لكنها لا تُز�ل فساد طب�عة الإنسان �الكامل.    معمود�َّةوفقًا له، تَلغي ال
وجود الإ�مان، لكن تدر�جً�ا   معمود�َّةالمَدرسیون منظورَ أوغسطینوس، أي أنه في حالة ال�الغین، تَفترض ال

السادتْ   أن  أي  أخرى،  نفسهدائمًا    معمود�َّةفكرةٌ  الفعل  "بواسطة  الة  الشخص�ة    ".فعَّ الحالة  أهم�ة  �انت 
  معمود�َّة لذلك، فإن المنظور الممیِّز للكاثول�ك �خصوص الفرائض الكنس�ة، والذي وفقًا له تُعتبر التُهمَّش.  

على النعمة التي تُمثِّلها وتَمنحها    معمود�َّةتحتوي الفر�ضة التجدید ودخول الكن�سة، هو الذي ساد تدر�جً�ا.  
ة جدًا، لأنها (أ) تَضع علامة لا  مهمهذه النعمة تُعتبر كل الذین لا َ�ضعون أي عائق في طر�قها. �انت ل

ص مِن ذنب الخط�ة الأصل�ة ومِن �ل الخطا�ا  تُخلِّ تُمحى على المستقبِل �صفته عضوًا في الكن�سة؛ و(ب)  
ر  معمود�َّةالفعل�ة التي تم ارتكابها حتى لحظة ال ، وتُز�ل تلوث الخط�ة، رُغم أن الرغ�ة للخطا�ا ت�قى، وتُحرِّ

الإنسانَ من العقاب الأبدي ومِن �ل العقو�ات الزمن�ة؛ و(ج) تُحقِّق التجدید الروحي عن طر�ق سَكْب النعمة  
تُدخِل المستقبِل إلى شر�ة لإ�مان، والرجاء، والمح�ة؛ و(د)  المُتمثلة في اسة والفضائل فوق الطب�ع�ة  المُقدِّ 

 القد�سین و�لى الكن�سة المنظورة.  
الكاثول�كي للفرائض. لم َ�عتبر لوثر    اللوثري عن نفسه المنظورَ   لم یَنزع الإصلاحُ .  منذ الإصلاح.  ٢

ماءً عادً�ا، بل أص�ح، من خلال �لمة الله �قوتها الإله�ة الجوهر�ة، ماءَ الح�اة    معمود�َّةالماء الذي في ال
التجدید.   واغتسال  التجدیدَ.  المُنعِم،  الفرائض  تُحدِث  الله  لكلمة  الإله�ة  الفاعل�ة  هذا  خلال  حالة  من  في 

عندما أدركَ أنه لا �ستط�ع أن یَنظر نفس  معتمدًا على المُستقبِل.    معمود�َّةثر تأثیرَ الال�الغین، جعلَ لو 
الأطفال، الذین لا �ستط�عون ممارسة الإ�مان، قال في البدا�ة أن الله بنعمته ال�ادئة    معمود�َّةالنظرة إلى  

ك    صوص �عدم المعرفة �خ  اعترفَ �عدها  یُنتج الإ�مان في الطفل غیر المُدرِك، لكن   هذه النقطة. لاحقًا، تمسَّ
  معمود�َّة ، بینما رأى آخرون أن المعمود�َّة�اعت�اره شرطًا للو "  يلو "إ�مان طفوجود  فكرة  �اللاهوتیون اللوثر�ون  

تُنتِج هذا الإ�مان م�اشرةً. في �عض الحالات، قاد هذا الأمر نحو فكرة أن الفرائض الكنس�ة تَعمل "بواسطة  
الأطفال.    معمود�َّةمن معضلة لوثر عن طر�ق رفضهم لشرع�ة    "معمود�َّة"مُجددو ال  تَخلَّص   الفعل نفسه."
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مین للدخول في دائرتهم، والذین استقبلوا الفر�ضة الكنس�ة في طفولتهم،   لقد أصروا على تعمید �ل المُتقدِّ
لم �كن للأطفال أي مكان  له،    �النس�ة الحق�ق�ة الأولى.    معمود�َّة ولم َ�عتبروا ذلك إعادة تعمید، بل أنها ال

الكن�سة.   �أن  في  الافتراض  أساس  على  المُصلَح  واللاهوت  �الفن  أجل    معمود�َّةالتعامَل  من  تأسستْ 
الجدیدة بل تُقو�ها. لقد تواجهوا �شكلٍ طب�عي مع السؤال �خصوص ��ف ُ�مكن    المؤمنین، ولا تُحدِث الح�اةَ 

هم روحً�ا، �النظر إلى أنهم لا �ستط�عوا أن ُ�مارسوا الإ�مان �عد.  اعت�ار الأطفال مؤمنین و��ف ُ�مكن تقو�ت
والدین مؤمنین هم أطفال العهد، ولذلك هم ورثة لوعود أشار ال�عضُ ب�ساطة إلى أن الأطفال المولودین ل

  ل�ست مقتصرة على وقت تقد�مها، بل   معمود�َّةالفاعل�ة الروح�ة للالله، �ما في ذلك الوعد �التجدید؛ وأن  
كما أننا لا نستفید "بهذه الكلمات:    ةتستمر طوال الح�اة. �ذلك ُ�عبِّر إقرار الإ�مان البلج�كي عن تلك الفكر 

ذهب آخرون   44"فقط في لحظة سكب الماء علینا وقبولنا له، لكن طوال ح�اتنا أ�ضًا.  معمود�َّةمن هذه ال
دین   . هذا لا ُ�عادل �شكلٍ مفترَضإلى ما هو أ�عد من هذا الموقف وقالوا إنه ین�غي اعت�ار أطفال العهد مجدَّ

دون عندما ُ�قدمون إلى ال دون إلى أن َ�ظهر العكس  ، بل ُ�فترَض أنهممعمود�َّةالقول �أنهم جم�عًا مجدَّ مجدَّ
ل�ست أكثر من علامة على العهد الخارجي.    معمود�َّةاعتبروا ال  في ح�اتهم. �ان هناك أ�ضًا القلیلون الذین

، والعقلانیین، أص�ح من المعتاد في الكثیر من  معمود�َّةومُجددي ال�سبب تأثیر السوس�انیین، والأرمینیین،  
ن.  ختمًا للنعمة الإله�ة، وأن تُعتبر مجرد فِعل اعتراف من جانب الإنسا   معمود�َّةالدوائر أن یُرفض �ون ال

المعترِفین المؤمنین  من  الكثیرُ  فقدَ  هذا،  یومنا  للتمامًا  إدراكهم    �الإ�مان  في  الروح�ة  . معمود�َّة�الأهم�ة 
 أص�حت مجرد شكل�ات. 

 .  معمود�َّةد. الطر�قة المناس�ة لل
الذي یل�ه، هو الطر�قة    والصعود فهم �أن التغط�س  �ختلف المعمدانیون عن �اقي العالَم المس�حي في موق

، لأن هذا الطقس یَهدف إلى تمثیل  معمود�َّةلل  للغا�ة  ؛ وأن هذه الطر�قة ضرور�ةمعمود�َّةالمناس�ة للالوحیدة  
موت وق�امة المُعمَّد معه. لذلك، ینشأ سؤالان ومن الأفضل مناقشتهما  �الت�ع�ة  موت وق�امة �سوع المس�ح، و 

هو    التغط�س) هل  ٢؟ و(معمود�َّةترمز إل�ه ال�خصوص ما  ) ما هو الأمر الجوهري  ١(في الترتیب التالي:  
�ة  ؟ ُ�فضل هذا الترتیب، لأن السؤال الأول أهم من الثاني، ولأن إجا معمود�َّةالمناس�ة للالطر�قة الوحیدة  

 السؤال الثاني تعمد على إجا�ة الأول. 
؟ وفقًا للمعمدانیین، فإن التغط�س، ثم  معمود�َّة ما ترمز إل�ه ال�خصوص  ما هو الأمر الجوهري  .  ١

إن التنازل عن هذا الأمر سَ�عني التنازل .  معمود�َّةما ترمز إل�ه ال�خصوص  الصعود، هو الأمر الجوهري  
في النزول إلى الماء، ثم الصعود    معمود�َّة�قولون إنه ُ�عبَّر عن الفكرة الحق�ق�ة للنفسها.    معمود�َّةعن ال
إن �ون هذا التغط�س َ�شمل �شكلٍ طب�عي اغتسالاً أو تطهیرًا معیَّنًا هو أمر من قبیل الصدفة ال�حتة.  منه.  
ص�ة تنظ�ف�ة. یَبنون رأیهم  حتى إذا �ان الشخص ُ�غمَر في مادة ل�س لها خا  معمود�َّةستكون    معمود�َّةإن ال

 
44 Art. XXXIV. 
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. لكن أول نَصیْن ُ�عبِّران  )١٢: ٢؛ �ولوسي  ٤، ٣:  ٦؛ روم�ة  ٥٠: ١٢؛ لوقا ٣٩،  ٣٨:  ١٠مرقس  (على 
إن ثاني نَصیْن  إطلاقًا.  معمود�َّة فقط عن فكرة أن المس�ح سُ�غمَر �آلامه الآت�ة، ولا یتحدثان عن فر�ضة ال

فقط هما اللذان یتعلَّقان فعلاً �الموضوع، وهما لا یُناقشان حتى هذه النقطة، لأنهما لا یتحدثان م�اشرة عن  
إنهما ُ�شیران إلى التجدید �استخدام  إلیها.    انر ی الروح�ة التي ُ�ش  معمود�َّة�الماء إطلاقًا، بل عن ال  معمود�َّةأي  

�اعت�ارها رمزًا لموت   معمود�َّةتمامًا أنهما لا یَذ�ران المن الواضح  �الط�ع،    تشب�ه الموت والق�امة من جدید.
الالمس�ح وق�امته.   �اعت�ارها رمزًا، فستكون رمزًا لموت المؤمن    معمود�َّةإذا تم تمثیل  هنا على الإطلاق 

 تشبیهًا لتشب�ه آخر.  ة معمود�َّ وق�امته من جدید. و�ما أن هذه طر�قةٌ تشبیه�ة لتقد�م التجدید، فإنها تَجعل ال
الجوهري   الأمر  عن  تمامًا  مختلف  منظور  المُصلَح  اللاهوت  لدى  ما  یوجد  إل�ه  �خصوص  ترمز 

. َ�جد هذا المنظورَ في فكرة التطهیر. �سأل دلیلُ أسئلة وأجو�ة هایدلبرج في السؤال التاسع والستین  معمود�َّةال
"  ذب�حة المس�ح الواحدة على الصلیب؟لك نصیب في  المُقدَّسة أن    معمود�َّةاللك  وتُؤ�ِّد  تُشیر    ك�فقائلاً: "

هكذا: لقد عیَّن المس�ح هذا الغُسل الخارجي �الماء، مُض�فًا إل�ه هذا الوعد، أنَّني �التأكید قد  وُ�جیب قائلاً:  
، الذي عادةً ما یُز�ل  غُسِلتُ بدمهِ و�روحه من قذارة روحي، أي من �ل خطا�اي، وأنا أغتسل خارج�ًّا �الماء

 معمود�َّةمرت�ط �كل غسَالات العهد القد�م، و�ذلك في  المر  هي الأ" �انت فكرة التطهیر  الأوساخ عن الجسد.
ه في هذا الس�اق، �انت نوُ�مكننا افتراض أ .  )٢٦،  ٢٥:  ٣؛ یوحنا  ٢٥:  ٣٦؛ حزق�ال  ٧:  ٥١یوحنا (مزمور  

ال  �سوع منسجمة تمامًا مع المعمود�ات   معمود�َّة التي    معمود�َّةالتي س�قتها. إذا �ان قد قَصَدَ أن تكون 
سها رمزًا   ، لكان أشار إلى هذا بوضوح شدید، لكي یتجنب أي سوء فهم محتمل.  لشيء مختلف تمامًاأسَّ

ح الكتابُ المُقدَّس �شكل وافر أن ال ترمز إلى الغُسل أو التطهیر الروحي    معمود�َّةعلاوة على ذلك، یُوضَّ
؛ عبرانیین  ٥:  ٣؛ ت�طس  ١١:  ٦�ورنثوس    ١(وما �عدها؛    )٤:  ٦؛ روم�ة  ١٦:  ٢٢؛  ٣٨:  ٢(أعمال الرسل  

). هذه هي �الض�ط النقطةُ التي َ�ضع الكتابُ المُقدَّس �ل التر�یز  ٥:  ١؛ رؤ�ا  ٢١:  ٣�طرس    ١؛  ٢٢:  ١٠
 ن جوهر�ین.  والصعود �اعت�ارهما أمر�ْ علیها، بینما لا ُ�مثِّل أبدًا النزول 

الوحیدة  .  ٢ الطر�قة  هو  التغط�س  للهل  الدوائر   ؟معمود�َّة المناس�ة  خارج  عامةً  السائد  الرأي  إن 
فإن   الطقس،  في  عنها  ُ�عبَّر  �التطهیر  المرت�طة  الأساس�ة  الفكرة  أن  طالما  أنه،  هو  طر�قة  المعمدان�ة 

�التغط�س، أو السَكْب، أو الرَّش. إن الكتاب المُقدَّس ب�ساطة    معمود�َّةالم  ا تُق. ُ�مكن أن  مهمةغیر    معمود�َّةال
د �ستخدم �لمةً عامة لُ�شیر إلى فعلٍ   مُصمَّم لكن یُنتِج تأثیرًا معیَّنًا، أي الغُسل أو التطهیر، لكنه لا ُ�حدِّ

د �سوع طر�قة معیَّنة لل دة التي یَنتج عنها التأثیرُ. لم ُ�حدِّ . من الواضح أنه لم عمود�َّةمإطلاقًا الطر�قة المُحدَّ
د الأمثلة الكتاب�ة للمهمة بنفس القدر الذي یراه المعمدانیون.    معمود�َّةَ�عتبر طر�قةَ ال على    معمود�َّةولا تُشدِّ

دة. لا توجد حالة واحدة نُخبَ  م. مع ذلك، یُؤ�ِّد  معمود�َّةر صراحةً فیها عن ��ف �انت الأي طر�قة مُحدَّ تُقدَّ
التغط�س، وأن �ل ما �قومون بها �طر�قة مختلفة یتصرَّفون في   معمود�َّةلى أن الرب أمرَ �المعمدانیون ع

،" واللتان تُستخدمان  baptizo" و�لمة "bapto�ستندون إلى �لمة "لكي یُثبتوا رأیهم،  عص�انٍ على سُلطانه.  
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د." للأولى، رُغم أنه    أو تكرار  یبدو أن الكلمة الثان�ة هي ص�غة تضع�ف  في الكتاب المُقدَّس �معني "ُ�عمِّ
" �شكلٍ متكرر في العهد القد�م، لكنها baptoتُستخدم �لمة "في الاستخدام العام لا یوجد هذا التمییز دائمًا.  
، ولا تُشیر  )١٣: ١٩؛ رؤ�ا ٢٦:  ١٣؛ یوحنا ٢٤:  ١٦لوقا  (تَرِد في العهد الجدید أر�ع مرات فقط، أي في  

�ان المعمدانیون في وقت من الأوقات واثقین للغا�ة من أن هذا .  مس�ح�َّةلا  معمود�َّةفي هذه المرات إلى ال
الفعل �عني "َ�غمر"؛ لكن الكثیر�ن منهم غیروا رأیهم منذ أن استنتجَ �ارسون، وهو أحد مُعلِّمیهم الك�ار، أن  

�غ �أي  أن َ�ص  فصار �عني "أن َ�ص�غ عن طر�ق الغمر،" أو حتى "له أ�ضًا معنى ثانوي وهو "َ�ص�غ،"  
�خصوص ما إذا    طُرح سؤال آخر  45.معمود�َّةطر�قة،" وفي هذه الحالة لم �عد الفعل ُ�عبِّر عن طر�قة ال

فها الرب في �لمات التأس�س، مأخوذًا    ٧٦،" والذي ُ�ستخدم  baptizoكان الفعل " مرة، وهو الكلمة التي یُوظِّ
" معناه  baptoمن  "  .الثانوي أم    الأساسي" في  �أنه مأخوذ من  الد�تور �ارسون  �معنى  baptoوُ�جیب   "

ن أ  أكَّدتُ على. لقد  له معن�ان فقط، أن َ�غمر، وأن َ�ص�غ  bapto"َ�غمر." �قول: "لقد أوضحتُ أن الجذر  
baptizo  .س على المعنى الأساسي للجذر، ولم َ�سمح أبدًا �المعنى الثانوي.... له معنى واحد فقط لقد تأسَّ

أن    المعمدانیین�جب على    46."أنه دائمًا ُ�شیر إلى الغَمر؛ لا ُ�عبِّر عن أي أمر سوى الطر�قةو  إن رأیي ه 
كوا بهذا الرأي، إذا أرادوا أن یُثبتوا أن الرب أمرَ �ال  �التغط�س.   معمود�َّةیتمسَّ

حتى الحقائق، مثلما تَظهر في الیونان�ة الكلاس�ك�ة و�ونان�ة العهد الجدید، لا تَدعم هذا الرأي.  لكن  
ك �ه، شعرَ �أنه مُقیَّد Galeالد�تور جیل ( )، والذي ر�ما ُ�عتبر من أكثر الكُتَّاب عِلمًا الذین سعوا للتمسُّ

، والذي ُ�عتبر جزئً�ا  )Infant Baptismفال" (الأط  معمود�َّة �الحقائق لتعدیله. إن و�لسون في �تا�ه الرائع "
لا تُعبِّر �الضرورة ر�ما    baptizoردًا على �تاب الد�تور �ارسون، �قت�س �لمات جیل التي تقول: "إن �لمة  

�غض النظر عن الك�ف�ة التي  ، مثلما هو الأمر عامةً مع شيءٍ في هذا الوضع،  عن الغمر تحت الماء
؛ مع أنه، �الط�ع، إذا وُضع في الماء الوضع، إذا وُضع تحت الماء، أو جاء الماء فوقه  َ�صل بها إلى هذا

ُ�عبَّر عنها ضمنً�ا عادةً و�استمرار، لكن ل�س  أكثر الطرق الطب�ع�ة والأكثر شیوعًا، ولذلك،    فس�كون هذا
تحدث ِ�طرق   معمود�َّةنت الأنه، وفقًا لاستخدام الكلمة الیونان�ة، �ا   ُ�ظهر و�لسون �شكلٍ حاسم   47�الضرورة."

لاتصال �العنصر عن  ا ط عنصر التعمید �المُعمَّد، وفي حالة السوائل، سواء نَتجتْ حالة  "لُ�حِ عدیدة. �قول:  
بها  سَ�عترف  استخدامُ الكلمة الیونان�ة  فإن  طر�ق التغط�س، أو السَكْب، أو الغَمر، أو أي طر�قة أخرى،  

ك �الموقف القائل �أن �لمة  صح�حة." یُوضِّ   معمود�َّة�اعت�ارها   ح �عدها �التفصیل أنه من المستحیل التمسُّ
baptizo .48تُشیر دائمًا في العهد الجدید إلى التغط�س  

 
45 Carson, Baptism in its Mode and Subjects, pp. 44 ff. 
46 Op. cit., p. 55. 
47 p. 97. 

المعاني 48 لكلمة    العدیدة  لقراءة  انظرْ   ، baptizoالمحتملة  �الفعل،  إلیها  المُشار  و�لسون  مقالة  مثل،    �خلاف  مراجع  إلى 
Armstrong, The Doctrine of Baptisms; Seiss, The Baptist System Examined; Ayres, Christian Baptism; Hibbard, 

Christian Baptism. 
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د إلى حدٍ �بیر أن �لمة    إنه "أن َ�غسل،"   �ان لهما معانٍ أخرى، مثل  baptizoو�لمة    baptoمن المؤ�َّ
ر �الغُسل."  أن  و"و"أن َ�غتسل،"   تراجعتْ الفكرة السائدة، بینما  إن فكرة الغُسل أو التطهیر صارت تدر�جً�ا  ُ�طهِّ

إن حق�قة أن هذا التطهیر تحقَّق أح�انًا عن طر�ق الرش، الأسلوب الذي حدث �ه التطهیر.    فكرةُ أكثر وأكثر  
. في  ١٠:  ٩عبرانیین  ؛  ٢٥:  ٣٦؛ حزق�ال  ٧:  ٥١؛ مزمور  ٢٠-١٨،  ١٣:  ١٩؛  ٧:  ٨عدد  (یَتضح من  

، لا نستط�ع أن نُفكِّر في الغَمر. ولا ُ�عتبر ذلك مُمكنًا �الارت�اط  )٤، ٣:  ٧، ومرقس  ٧: ١٢سفر یهودیت  
�ورنثوس    ١؛  ٣:  ٦؛ روم�ة  ٥٠:  ١٢  ؛٣٨،  ٣٧:  ١١؛ لوقا  ١١:  ٣متى  (�المقاطع التال�ة في العهد الجدید:  

�ما أن �لمة  .  )٢،  ١:  ١٠�ورنثوس    ١)؛  ٢١،  ١٩،  ١٤،  ١٣(راجع الآ�ات    ١٠:  ٩؛ عبرانیین  ١٣:  ١٢
baptizo    س،" و�ما أن العهد الجدید لا یؤ�ِّد صراحةً في أي حالة على أن لا تعني �الضرورة "أن ُ�غطِّ

قادرًا على تأد�ة  حدثتْ �التغط�س، َ�قع عائق الإث�ات على المعمدانیین. هل �ان یوحنا المعمدان    معمود�َّةال
إل�ه عن نهر الأردن، أم ب�ساطة سَكَبَ الماء   تدفقتْ مثلة في تغط�س الجماهیر التي  المهمة الضخمة المت

؟ هل وجدَ الرسلُ م�اهًا �اف�ة في أورشل�م، وهل �ان لدیهم  المُ�كرة  النقوش  تُشیر �عض   قد   علیهم مثلما
الدلیل الذي یُثبت أنهم ات�عوا    نالتسهیلات الضرور�ة، لتعمید ثلاثة آلاف نفس في یومٍ واحد �التغط�س؟ أی 

�أي طر�ق إلى أن    )١٨:  ٩أعمال الرسل (أي طر�قة غیر طر�قة معمود�ات العهد القد�م؟ هل ُ�شیر نَصُ  
�رنیلیوس    معمود�َّةقصة    ألا تَتركبولس غادَر المكان الذي وجده ف�ه حنان�ا، لیَتم تغط�سه في بِر�ة أو نهر؟  

�أنه ین�غي إحضار الم البیت نفسه (أعمال الرسل  الانط�اعَ  یتم تعمید الحاضر�ن في  ،  ٤٧:  ١٠اء وأن 
ان فیلبي لم َ�عتمد في السجن أو �القرب منه، بل أخذ المسجونین    )؟٤٨ هل یوجد أي دلیل على أن سجَّ

هل �ان �جرؤ على أخذهم إلى خارج المدینة، عندما أُمِر �أن یُ�قیهم آمنین  إلى النهر، لكي یتم تغط�سه؟  
)، والتي ٣٨،  ٣٦:  ٨ي (أعمال الرسل  شالخصي الح�  معمود�َّةقصة  حتى  )؟  ٣٣- ٢٢:  ١٦الرسل    (أعمال

إن دراسةً متأن�ة  �التغط�س، لا ُ�مكن اعت�ارها دلیلاً حاسمًا.    معمود�َّةتُعتبر عادةً أقوى دلیل �تابي لصالح ال
من   ، لذلكإلى، بل أ�ضًا �معنى  في" تُظهِر أنه لم �ستخدمه فقط �معنى  eisلاستخدام لوقا لِحرف الجر "

،  �التالي: "  ٣٨مَحل النقاش في آ�ة  الممكن �التأكید أن تُقرأ الع�ارة   فَنَزَلاَ ِ�لاَهُمَا إِلَى الْمَاءِ، فِیلُ�ُّسُ وَالْخَصِيُّ
ثبت  الماء، فهذا ما زال لا یُ   في وحتى إذا �ان المقصود من الكلمات هو توصیل فكرة أنهما نَزلا    "فَعَمَّدَهُ.
لأنه وفقًا للتقد�م التصو�ري للقرون الأولى، فإن الذین اعتمدوا �السَكْب �ثیرًا ما �انوا َ�قفون في الماء. الأمر،  

لكن حق�قة أن العهد �عتمدون �التغط�س،  وا�ان أن ال�عض  في العصر الرسولي �الط�ع، من الممكن تمامًا
إن التغط�س طر�قة مناس�ة  الجدید لا ُ�صر في أي موضع على هذا، تُثبت أن التغط�س لم �كن ضرورً�ا.  

إن المقاطع  جم�ع هذه الطُرق ترمز إلى التطهیر.    إن�السَكْب والرَّش، حیث    معمود�َّة، و�ذلك المعمود�َّةلل
ت (معمود�ات) العهد القد�م حدثتْ �الرَّش. في نبوة �خصوص المُشار إلیها أعلاه تُثبت أن العدید من غسَالا

رُونَ "التجدید الروحي المرت�ط بِزمن العهد الجدید، �قول الرب:   :  ٣٦(حزق�ال    "وَأَرُشُّ عَلَْ�كُمْ مَاءً طَاهِرًا فَتُطَهَّ
ر، سُكِبَ على الكنمعمود�َّةإن الأمر المُشار إل�ه في ال.  )٢٥ ،  ٢٨:  ٢�سة (یوئیل  ، أي الروح الذي ُ�طهِّ
 ). ٣٣، ٤: ٢؛ أعمال الرسل ٢٩
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 ). ٢٢: ١٠و�قول �اتب رسالة العبرانیین عن قُرائه إن قلو�هم مرشوشة من ضمیر شر�ر (عبرانیین 
 ن. ون الشرعیوالمُعمِّده. 

خلاصُ  �عتبرون أنه من القسوة أن �صیر ضرور�ة للغا�ة للخلاص؛ ولأنهم   معمود�َّةَ�عتبر الكاثول�ك ال
یؤدیها    معمود�َّةأي شخص معتمدًا على الوجود أو الغ�اب العرضي للكاهن، َ�سمحون في حالات الطوارئ �

الهراطقة، إلا إذا �انت   معمود�َّةالقابلات. على خلاف منظور �بر�انوس، �عترفون �بواسطة  آخرون، تحدیدًا  
لقد تصرَّفتْ الكنائس المُصلَحة دائمًا على أساس المبدأ المتمثل في أن  هرطقتهم تتضمن إنكارًا للثالوث.  

تقد�م �لمة الله والفرائض الكنس�ة ینتم�ان إلى �عضهم ال�عض، ولذلك ُ�عتبر الش�خ المُعلِّم أو الراعي هو  
د الشرعي الوحید.   ل�ست مسألةً   معمود�َّةمة الله والفرائض الكنس�ة في �لمات التأس�س. ولأن الترت�ط �لالمُعمِّ

خاصة، بل فر�ضة �نس�ة، ترى الكنائس المُصلَحة أنه ین�غي ممارستها في التجمُّع العلني للمؤمنین. لقد  
ف الأخرى، و�ذلك الطوائ  الكاثول�ك،  معمود�َّةاعترفوا عامةً �معمود�ات الكنائس الأخرى، دون أن �ستثنوا  

الثالوث.   تُنكر  التي  والطوائف  الكنائس  حالة  في  �إلا  الاعتراف  رفضوا  السوس�انیین    معمود�َّةلذلك، 
د مُعتَمد و  ستكون   معمود�َّةالاعترفوا �أن  والتوحیدین. �شكلٍ عام،   �اسم الإله  صح�حة إذا تمتْ على ید مُعمِّ

   الثالوثي.
 و. المُعمَّدون المناسبون.  

روما    غفل �ن�سةُ الأشخاص العاقلین المؤهَّلین �شكلٍ سل�م، أي المؤمنین وأطفالهم. ت  معمود�َّةال  تَستهدف
،  معمود�َّةعندما تُطبَّق الفرائض الكنس�ة على الساعات، والم�اني، وهكذا. توجد فئتان تستقبلان الالأمر  هذا  
 والأطفال.  الك�ارأي 

؛  ١٦:  ١٦الك�ار، �جب أن َ�س�قها اعترافٌ �الإ�مان (مرقس    معمود�َّةفي حالة  .  الك�ار  معمود�َّة.  ١
الرسل   المخطوطات}؛    ٣٧:  ٨؛  ٤١:  ٢أعمال  تُصر ).  ٣٣- ٣١:  ١٦{غیر موجودة في �عض  لذلك، 

م اعترافٌ مثل هذا، فإن الكن�سة تَقبله على  وعندما  قبل تعمید الك�ار.  الكن�سة على وجود هذا الاعتراف   ُ�قدَّ
ل�س من اختصاص الكن�سة أن تَ�حث في  أس�اب موضوع�ة للشك في صِدقه.    اهره، إلا إذا �ان لدیه ظا

مه. إن أسرار  القلوب وتُصدِر أحكامًا على أصالة اعتراف مثل هذا. تَقع المسؤول�ة على الشخص الذي ُ�قدِّ
ه الشخص،  اعتراف  تحدید أصالة  أجل  للقلب، من  الداخل�ة  الحالة  في  ال�حث   ي من ممارسات أسلوب 

ل�ست مجرد علامة    معمود�َّة ) ولا تنسجم مع ممارسة الكنائس المُصلَحة. �ما أن الLabadistsاللابدیین (
ُ�طرح  .  معمود�َّةفإن سؤالاً ُ�طرح �خصوص طب�عة النعمة التي تُحقِّقها ال، بل من وسائط النعمة أ�ضًا،  وختم

 معمود�َّة، تَفترض هذه ال�الك�ار. في ضوء حق�قة أنه وفقًا لمنظورنا المُصلَحهذا السؤال هنا فقط ف�ما یتعلق  
تُحقًّق هذه الأمور.    معمود�َّة�جب عدم اعت�ار أن الحدوثَ التجدید، والإ�مان، والاهتداء، والتبر�ر،  مُس�قًا  

�صفتها من    ود�َّةمعممن هذه الجهة، نَختلف عن �ن�سة روما، حتى اللوثر�ین، الذي یَنسبون قوة أعظم لل
م الفي هذه النقطة.    وسائط النعمة أكثر مما َ�فعل المُصلَحون، یتفقون مع المُصلَحین  نعمةً   معمود�َّةولا تُقدِّ
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في جسد �سوع المس�ح. إن إدخال المؤمن إلى الاتحاد أن المُستقبِل یُزرَع    تشتمل علىفرائض�ة خاصة،  
م نفسَ نوع النعمة، لكن  مع المس�ح ُ�فترَض مُس�قًا أ�ضًا.    غیر المادي إن �لمة الله والفرائض الكنس�ة تُقدِّ

تقُوي الإ�مانَ،    معمود�َّةإن فر�ضة الزراعة الإ�مان.  ل  وسیلةفي تمییزٍ عن الفرائض الكنس�ة، تُعد �لمة الله  
ا في �ل الأمور الأخرى التي تَعملها النعمةُ الإله�ة، فإن هذه الأمور تستفید  مهمً لأن الإ�مان یلعب دورًا  و 

ال ال.  معمود�َّة�شكل هائل من  المؤمن    معمود�َّةإن  نعمة الله، لكن لأن  تقوم �ه  تُمثِّل في الأساس عملاً 
یوجد فیها عرضٌ ها من جانب الإنسان أ�ضًا. ، فإنه ُ�مكن النظر إلیالمُعترِف �جب أن َ�خضع لها طواع�ةً 

أ�ضًا إلى أن الإنسان َ�قبل   معمود�َّةنت�جةً لذلك، تُشیر الوعط�ةٌ من الله، و�ذلك قبولٌ من جانب الإنسان. 
م ومقبول، أي مرت�ط  لِ ، لا فقط  ختمٌ العهد و�أخذ على نفسه التزامات العهد. إنها   م، بل عهدٍ مُقدَّ عهدٍ مُقدَّ

 .  مُثبَّت ِ�عهدٍ 
یرى  الأطفال.    معمود�َّةتوجد أغلب الاختلافات بیننا والمعمدانیین �خصوص    .الأطفال  معمود�َّة.  ٢

، المعمدانیون، مثلما ُ�عبِّر الد�تور هوفي، وهو �اتب معمداني، "أنه َ�حق فقط للمؤمنین �المس�ح أن َ�عتمدوا
مون دلیلاً موثوقًا على الإ�مان �ه ین�غي أن ُ�عمَّدوا."    وأن هذا �عني أن الأطفال ُ�ست�عدون  فقط الذین ُ�قدِّ

. توجد عدة نقاط مرت�طة  معمود�َّة. مع ذلك، في �ل الطوائف الأخرى، یَنال الأطفالُ المعمود�َّةمن فر�ضة ال
 بهذا الموضوع وتحتاج إلى مناقشة.  

لأ.   الكتابي  الكتاب    معمود�َّةالأساس  أنه لا یوجد أمر صر�ح في  البدا�ة  القول في  ُ�مكن  الأطفال. 
الأطفال، وأنه لا توجد حالة واحدة ُ�قال لنا فیها بوضوحٍ أن الأطفال اعتمدوا. لكن هذا    معمود�َّةالمُقدَّس �

   یوجد الأساس الكتابي لها في النقاط التال�ة:غیر �تاب�ة. ممارسة  الأطفال �الضرورة  معمود�َّةجعل لا �َ 
، رُغم أنه �ان له أ�ضًا جانب قومي، و�ان الختان  روحً�ا) �ان العهد مع إبراه�م في الأساس عهدًا  ١(

لا یوجد ما یَدعم ما �قوم �ه المعمدانیون عندما َ�قسمون هذا العهد إلى هذا العهد الروحي.    وختمَ علامةَ  
، لكن دائمًا �ص�غة  ت العهد مع إبراه�م عدة مرا المُقدَّس إلى  ُ�شیر الكتاب  عهدینْ أو ثلاثة عهود مختلفة.  

).  ٩:  ١٠٥؛ مزمور  ١٦:  ١٦أخ�ار الأ�ام    ١؛  ٢٣:  ١٣ملوك    ٢؛  ٤٢:  ٢٦؛ لاو�ین  ٢٤:  ٢(خروج  المفرد  
ر بها  لا یوجد استثناء واحد لهذه القاعدة.   إن الطا�ع الروحي لهذا العهد یُثبَت من خلال الطر�قة التي تُفسَّ

؛  ١٦،  ١٤،  ٩،  ٨:  ٣؛ غلاط�ة  ١٨- ١٦:  ٦�ورنثوس    ٢؛  ١٨- ١٦:  ٤وعوده في العهد الجدید (روم�ة  
حٍ طقسًا له أهم�ة روح�ة  �ذلك یَن�ع من حق�قة أن الختان �ان بوضو ).  ١٣،  ١٠،  ٩:  ١١؛  ١٠:  ٨عبرانیین  

:  ٤؛  ٢٩- ٢٦:  ٢؛ روم�ة  ١:  ١٥؛ أعمال الرسل  ٢٦،  ٢٥:  ٩؛  ٤:  ٤؛ إرم�ا  ٦:  ٣٠؛  ١٦:  ١٠(تثن�ة  
 ). ٨: ٣)؛ ومن حق�قة أن حتى وعد العهد ُ�سمى "الإنجیل" (غلاط�ة  ٢: ٣؛ فیلبي  ١١

إن    الخاص �التدبیر الحالي. ما زال هذا العهد قائمًا و�عد مُطا�قًا جوهرً�ا "للعهد [المیثاق] الجدید"  )  ٢(
:  ٤(أعمال الرسل    هو نفس الوس�طوحدة واستمرار�ة العهد في �لا التدبیرْ�ن تَن�ع من حق�قة أن الوس�ط  

وأن  )؛  ١٢- ٩:  ١  �طرس  ١؛  ٦،  ٥:  ٢ت�موثاوس    ١؛  ١٦:  ٣؛ غلاط�ة  ١١،  ١٠:  ١٥؛  ٤٣:  ١٠؛  ١٢
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؛  ٤:  ٢؛ عبرانیین  ١٠:  ٣٢}؛ مزمور  ٣:  ٤{روم�ة    ٦:  ١٥الشرط هو نفس الشرط، أي الإ�مان (تكو�ن  
، ٢،  ١:  ٣٢)؛ وأن البر�ات هي نفس البر�ات، أي التبر�ر (مزمور  ١١؛ عبرانیین  ٤٣:  ١٠أعمال الرسل  

)، والمواهب ١٠: ٥١؛ مزمور ٦:  ٣٠(تثن�ة )، والتجدید ٦:  ٣؛ غلاط�ة  ٩: ٤؛ روم�ة  ١٨: ١؛ إشع�اء  ٥
:  ٣)، والح�اة الأبد�ة (خروج  ٣١:  ٤٠؛ إشع�اء  ٢١- ١٧:  ٢؛ أعمال الرسل  ٣٢،  ٢٨:  ٢الروح�ة (یوئیل  

م �طرس للواقعین تحت الت�كیت في یوم الخمسین الضمانَ �أن الوعد  ).  ١٠:  ١١؛  ٩:  ٤؛ عبرانیین  ٦ قدَّ
  ) ١٨- ١٣:  ٣وغلاط�ة    ١٨-١٣:  ٤روم�ة  (في    ). ُ�جادل بولس٣٩:  ٢هو لهم ولأولادهم (أعمال الرسل  

. وُ�شیر �اتب رسالة العبرانیین إلى  أن إعطاء الناموس لم یُ�طِل الوعد، فهو ما زال قائمًا في التدبیر الجدید 
أن الوعد لإبراه�م تأكَّد ِ�قَسمٍ، لكي َ�جد مؤمنو العهد الجدید التعز�ة في عدم إمكان�ة تَغیر الوعد (عبرانیین  

١٨- ١٣: ٦ .( 
وفقًا  .  وختمًااشترك الأطفال في بر�ات العهد، ولذلك نالوا الختانَ علامةً    ،الإلهي  القراربواسطة    )٣(

یوجد  ، و�سیر تحق�قه في مسارات عضو�ة وتار�خ�ة.  بوضوحٍ   العهد هو مفهوم عضوي للكتاب المُقدَّس،  
�ارزةٌ �شكلٍ  إن هذه الفكرة القوم�ة  أو أمة لله، وهم وحدة عضو�ة لا �مكن أن تتكون إلا من العائلات.    شعبٌ 

لقد  طب�عي في العهد القد�م، لكن الأمر المذهل هو أنها لم تَختفِ عندما أدَّت أمة إسرائیل الغرض منها.  
ل ُ�مثَّل شعبُ الله أ�ضًا في العهد الجدید    �حیث و�ذلك استمرتْ في العهد الجدید،    الفكرة �شكلٍ روحي  ت تحوَّ

؛ ت�طس  ١٦:  ٦�ورنثوس    ٢}؛  ٢٣:  ٢{قارن مع هوشع    ٢٦،  ٢٥:  ٩؛ روم�ة  ٤٣:  ٢١�اعت�ارهم أمة (متى  
.  �ان الأطفال في التدبیر القد�م جزءًا أساسً�ا في إسرائیل �صفتها شعبَ الله).  ٩:  ٢�طرس    ١؛  ١٤:  ٢

)، ١٣:  ٢٠أخ�ار الأ�ام    ٢؛  ٣٥:  ٨�شوع  ؛  ١٣-١٠:  ٢٩تثن�ة  كانوا أ�ضًا موجودین عند تجدید العهد (
؛  ١٣:  ٢٠أخ�ار الأ�ام    ٢و�ان لهم مكان في جماعة إسرائیل، ولذلك �انوا موجودین في التجمُّعات الدین�ة (

، )٢٨:  ٢؛ یوئیل  ٣٤:  ٣١؛ إرم�ا  ١٣:  ٥٤إشع�اء  (وعود غن�ة مثل التي في  ). في ضوء  ١٦:  ٢یوئیل  
است�عادهم    عن  و�التأكید لن ن�حث الجدید،    تُختزل امت�ازات هؤلاء الأطفال في التدبیرمن الصعب تخیُّل أن  

�ورنثوس   ١؛  ٣٩:  ٢؛ أعمال الرسل  ١٤:  ١٩(متى    من أي مكان في الكن�سة. لم َ�ست�عدهم �سوعُ أو الرسل
 للغا�ة بهذا الشأن.  ا صر�حً  ب�انًاسیتطلَّب هم یبدو أن است�عاد  ).١٤: ٧

الدخول علامة    ابواسطة السُلطان الإلهي محل الختان �اعت�اره  معمود�َّةُ ، تَحل الالجدید   ) في التدبیر ٤(
. ُ�صر الكتابُ المقدَّس �قوة على أن الختان لم َ�عد �ستط�ع أن �قوم بهذه الوظ�فة  وختْمه  عهد النعمةفي  

لم تَحل  إذا  ).  ١٥،  ١٣،  ١٢:  ٦؛  ٦-٢:  ٥؛  ٥-٣:  ٢؛ غلاط�ة  ٢١:  ٢١؛  ٢،  ١:  ١٥(أعمال الرسل  
بدلاً   ةَ أعطى المعمود�َّ   المس�حلكن     في العهد.، فل�س لدى العهد الجدید طقس دخولٍ الختان  ةُ محلالمعمود�َّ 

إنها تُوازي الختان في المعنى الروحي. مثلما  ).  ١٦،  ١٥:  ١٦؛ مرقس  ٢٠،  ١٩:  ٢٨من الختان (متى  
؛ حزق�ال  ٢٦،  ٢٥: ٩؛  ٤:  ٤؛ إرم�ا ٦: ٣٠؛  ١٦:  ١٠أشار الختان إلى نزع الخط�ة وتغییر القلب (تثن�ة  

؛  ٢١:  ٣�طرس    ١؛  ٣٨:  ٢ل  ةُ إلى إزالة الخط�ة (أعمال الرس)، هكذا أ�ضًا تُشیر المعمود�َّ ٩،  ٧:  ٤٤



85  

یر�ط المقطعُ الأخیر بین  ).  ١٢،  ١١:  ٢؛ �ولوسي  ٤:  ٦)، و�لى التجدید الروحي (روم�ة  ٥:  ٣ت�طس  
وُ�علِّم �أن ختان المس�ح، أي ختان القلب، المُشار إل�ه �ختان الجسد، یتحقق بواسطة    ،معمود�َّةالختان وال

لكن إذا أخذ الأطفالُ  ). ٢٩، ٢٧:  ٣(راجع أ�ضًا غلاط�ة  معمود�َّة، أي بواسطة ما تُشیر إل�ه المعمود�َّةال
القد�م،  العهد    وختم علامة   التدبیر  التدبیر  أن �أخذوهما  فإن الافتراض هو أنه �التأكید َ�حق لهم  في  في 
  است�عادهم منه إن  ، والذي عُلِّم أتق�اء العهد القد�م أن یتطلعوا إل�ه �اعت�اره تدبیرًا أكثر اكتمالاً وغنى.  الجدید 

:  ١٩یتطلَّب ب�انًا واضحًا للغا�ة ولا ل�س ف�ه �خصوص هذا الشأن، لكن العكس تمامًا هو الموجود (متى  
 ).  ١٤:  ٧�ورنثوس  ١ك ٣٩: ٢: أعمال الرسل ١٤

الأطفال في    معمود�َّة) مثلما أشرنا أعلاه، لا �حتوي العهد الجدید على دلیل م�اشر على ممارسة  ٥(
زمن الرسل. �عد النظر في �ل الأدلة المتاحة ودراستها، عبَّر لامبرت عن استنتاجه �الكلمات التال�ة: "یبدو  

الأطفال، على الأقل، لم تكن العادة العامة في   معمود�َّةإذًا أن دلیل العهد الجدید ُ�شیر إلى الاستنتاج �أن 
لأنه  ،  الأطفال  معمود�َّةشخص من أنه لا یوجد ذِ�ر م�اشر ل  لكن لا ین�غي أن ُ�فاجأ أي  49زمن الرسل."

لم الك�ار. علاوة على ذلك،    معمود�َّةفي فترة مُرسَل�ة مثل زمن الرسل �ان التر�یز َ�قع �شكلٍ طب�عي على  
في صالح   دائمًا  الظروف  المهتدون  الأطفال.    معمود�َّةتكن  �كن  الم  فهمًا إلى  م�اشرةً  �متلكون  لإ�مان 

، ومن المفهوم إلى أح�انًا �ان أحد الوالدین فقط یهتدي إلى الإ�مانا لواج�اتهم ومسؤول�اتهم العهد�ة.  صح�حً 
لم �كن هناك �قین معقول �أن الوالدین في �ثیر من الأح�ان، حدٍ �بیر أن الآخر سیَرفض تعمید أطفالهم. 

تُعتبر في نفس الوقت،  �ان ضرورً�ا.    سُ�علِّمون أولادهم دینً�ا و�حسب التقوى، ومع ذلك، فإن هذا ال�قین
: ١٩الأولاد (متى    التقد�م العضوي للعهد، والذي اشترط ختانَ لُغة العهد الجدید متوافقة تمامًا مع استمرار�ة  

یتحدث العهدُ  ). علاوة على ذلك، ١٤:  ٧�ورنثوس  ١؛  ٣٩: ٢؛ أعمال الرسل ١٦- ١٣: ١٠؛ مرقس ١٤
عادي، بل ُ�شیر إل�ه �اعت�ارها  الجدید مرارًا وتكرارًا عن معمود�ات البیوت، ولا ُ�شیر �أن هذا الأمر غیر  

�الط�ع، من الممكن تمامًا، لكنه غیر    .)١٦:  ١�ورنثوس    ١؛  ٣٣،  ١٥:  ١٦(أعمال الرسل    أمرًا طب�عً�ا
و�ذا �ان هناك أطفال، فمن المؤ�د أنهم   بیت فیهم على أطفال.ه لم �حتوِ أي  محتمل إلى حد �بیر، أن 

والدیهم.   وُلِدوا وتَر�ُّوا في اعتمدوا مع  الذین  دلیل م�اشر على أن  الجدید على  العهد  �التأكید، لا �حتوي 
إلى أن وصلوا إلى عُمر الرُشد واعترفوا �إ�مانهم �المس�ح. لا یوجد أدنى تلم�ح    عائلات مؤمنة لم �عتمدوا

  لمُمارسة مثل هذه.
المهتدین إلى    معمود�َّة  ه في،" ُ�شیر وول إلى أنHistory of Infant Baptismفي مقدمة �تا�ه ")  ٦(

نه یوجد خلاف في الرأي �ان أطفال المهتدین �ثیرًا ما �عتمدون مع والدیهم؛ لكن إدرشا�م �قول إ  الیهود�ة
،  مس�ح�َّةال  معمود�َّةفإنه لن یُثبت أي شيء یتعلق �ال   حتى إذا �ان ذلك �حدث،،  �الط�ع  50حول هذه النقطة.

الأطفال    معمود�َّةإشارة تار�خ�ة لإن أقدم  .  مثل هذه  بل سُ�ظهر أنه لم �كن هناك أمر غر�ب في ممارسة 

 
49 The Sacraments in the New Testament, p. 204. 
50 Life and Times of Jesus the Messiah II, p. 746. 
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الثاني. توجد في �تا�ات النصف الأ الدیداخي عن    خیر من القرن    الك�ار، لكن لا عن   معمود�َّةیتحدث 
)، إلا أن ek paidonالأطفال؛ و�ینما یذ�ور یوستینوس نساءً صاروا تلامیذ للمس�ح منذ صغرهم ( معمود�َّة

. إن  ) �الضرورة منذ طفولتهمek paidonتَعني ع�ارة "منذ صغرهم" (  ، ولامعمود�َّةهذا المقطع لا یَذك ال
إیر�ناوس، في حدیثه عن المس�ح، �قول: "لقد جاء لُ�خلِّص بِنفسه �ل الذین یُولَدون من خلاله من جدید  

على الرغم من أن هذا المقطع لا   51ك�ار."الرجال  الشبی�ة، و الفت�ان، و الصغار، و الولاد  الأطفال، و الألله،  
آ�اء الكن�سة ر�طوا   إن، حیث  الأطفال  معمود�َّةصراحةً، إلا أنه ُ�عتبر عامةً أقدم إشارة إلى    معمود�َّةیَذ�ر ال

إن حق�قة أن  ."  معمود�َّةاستخدموا �لمة "التجدید" للإشارة إلى "ال  موالتجدید لدرجة أنه  معمود�َّة�شدة بین ال
�شكلٍ عام في النصف الأخیر من القرن الثاني، هي حق�قة واضحة في  س  فال �انت تُمارَ الأط  معمود�َّة

یتحدث أور�جانوس    52أكثر أمانًا وفائدةً.  معمود�َّةكتا�ات ترتل�ان، رُغم أن ترتل�ان نفسه رأى أن تأخیر ال
لكن�سة تقلید (أو نظام) من الرسل �ان لأ�ضًا،    لكالأطفال �اعت�ارها تقلیدًا للرسل. �قول: "لذ   معمود�َّةعن  

دوا حتى الأطفال."  الأطفال أمرًا مُسلَّمًا �ه وناقَش ب�ساطة    معمود�َّةم)    ٢٥٣اعتبر مَجمع قرطاج (  53أن ُ�عمِّ
  معمود�َّة الثاني فصاعدًا، �ان ُ�عتَرف �  من القرن السؤالَ عما إذا �ان ُ�مكن تعمیدهم قبل الیوم الثامن.  

الأطفال �شكل معتاد، مع أن ممارستها �انت تُهمَل أح�انًا. من حق�قة أنها �انت تُمارَس �شكلٍ عام بواسطة  
س في المجامع الكنس�ة، استنتجَ أوغسطینوس أنه من   الكن�سة في �ل أنحاء العالَم رُغم حق�قة أنها لم تَتأسَّ

أنها   رتْ تقالمحتمل  الرسل.    رَّ سُلطان  تُرفَض    معمود�َّةإن شرع�ة  بواسطة  لم  أ�ام  الأطفال  جاءت  حتى 
  ".معمود�َّة"مجددو الالإصلاح، عندما قاومها 
الأطفال   معمود�َّةة على  مهمالأخرى العتراضات  عض الا �وجد  تالأطفال.    معمود�َّة ب. اعتراضات على  

 قصیرة.  والتي تحتاج مناقشةً 
الختان )  ١( ومِثالاً   �ان  آتٍ   مجرد فر�ضة جسد�ة  أن  لأمرٍ  له  مُقدرًا  �ان  و�ذلك  وَ ی،  إن  ع  ضْ زول. 

لا یوجد مكان شرعي لفر�ضة جسد�ة  في مكان الختان، هو ب�ساطة استمرار للفر�ضة الجسد�ة.    معمود�َّةال
یُثار هذا الاعتراض في یومنا هذا بواسطة �عض التدبیر�ین، مثل بولینجر  مثل هذه في �ن�سة العهد الجدید.  

سها �سوع ترت�ط �الملكوت، وأن    معمود�َّةوأوهیر، الذین ُ�صرِّحون �أن ال الروح القُدس فقط    معمود�َّةالتي أسَّ
د سِفر أعمال الرسل الانتقال من  في الكن�سة.    هي التي لها مكان مناسب    معمود�َّة الماء إلى    معمود�َّةُ�حدِّ

 ات الك�ار و�ذلك الأطفال، ل�ست معمود� معمود�َّةتُثبت هذه الحُجةُ أن �ل المعمود�ات، س ، �الط�عالروح. 
والآخر    اجسد�ً   ا�اعت�ار أحدهمن بین التدبیر الیهودي والمس�حي  ُ�قارَ �حسب هذا التقد�م للمسألة،  شرع�ة.  

الجسدي.  اروح�ً  للتدبیر  ینتمي  الختان  �أن  یَدعم وَ ، وُ�صرَّح  الحُجة مغلوطةٌ. لا یوجد ما  ضْع  لكن هذه 
�قول �انرمان: "كان الختان مستقلاً  الختان �الكامل في مساواة مع الفرائض الجسد�ة في ناموس موسى.  

 
51 Adv. Haereses II, 22,4. 
52 De Baptismo, c. XVIII. 
53 Comm. in Epist. ad Romanos, lib. V. 
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ولكان س ناموس موسى؛  إلغاء  أو  تقد�م  �اعت�اره  عن  �ن�سة الله  لدخول  القائمة  الفر�ضة  عهد    ختمَ یَ�قى 
اكتسبَ أهم�ة  من الممكن قبول أن الختان  54بدیلاً له."تَعیَّنتْ صراحةً �اعت�ارها   معمود�َّةالنعمة، لولا أن ال

العهد الذي قُطع �الفعل مع إبراه�م.    وختم مِثال�ة معینة في الفترة الموسو�ة، لكنه �ان في الأساس علامةَ  
لفر�ضة    للعهد أفسحَ المجالَ   ختمًا توقفَّ طب�عً�ا �مجيء التحقیق، وحتى �اعت�اره  �قدر ما �ان مِثالاً لأمرٍ آتٍ  

سها صراحةً المس�حُ لأجل الكن�سة، ونَظر إلیها الرسل بهذه الطر�قة ، منذ أن وضعَ المس�ح  غیر دمو�ة أسَّ
الموقف القائل في ضوء الكتاب المُقدَّس، لا ُ�مكن إطلاقًا دعم  ماء �الارت�اط �عمل الفداء.  نها�ةً لسفك الد 

لا    معمود�َّةال  أن � یهود�ة  ممارسة  ولذلك هي  الكن�سة،  لا  �الملكوت  تأس�س  مس�ح�َّة ترت�ط  �لمات  إن   .
�طرسُ  طلبَ    میلاد �ن�سة العهد الجدید ، و�ذلك تدینه حق�قةُ أنه في یوم  نفسها تدین هذا المنظورَ   معمود�َّةال

أن �عتمدوا. و�ذا قیل إن �طرس، وهو یهودي، ات�ع نموذج یوحنا المعمدان، فُ�مكن  من الذین انضموا إلیها  
أن ُ�شار إلى أن بولس، رسول الأمم، طلبَ أ�ضًا من المهتدین للإ�مان على ید�ه أن �عتمدوا (أعمال الرسل  

 ). ١٦: ١ثوس  �ورن  ١؛ ٨:  ١٨؛  ٣٣،  ١٥:  ١٦
 معمود�َّة هذا صح�حٌ تمامًا، لكنه لا ینفي صحة  �أن الأطفال �جب أن ُ�عمَّدوا.  صر�ح  لا یوجد أمر  )  ٢(

لا یلتزم �ه المعمدانیون نفسهم عندما    . ین�غي ملاحظة أن هذا الاعتراض �ستند على مع�ار تفسیري الأطفال
الأسبوع �اعت�اره یوم راحتهم الدین�ة، وأن النساء �جب  یتمسكون �أن المؤمنین مُلزَمون �الاحتفال �أول أ�ام  

أن تشتر�ن أ�ضًا في عشاء الرب؛ لأن هذه الأمور لا یُؤمَر بها صراحةً. ألا ین�غي أن ُ�فهم صمتُ الكتاب 
، �ان الأطفال یُدخَلون رسمً�ا  عشر�ن قرنًاطوال    الأطفال، لا ضدها؟  معمود�َّةالمُقدَّس على أنه في صف  

الختان لا �ستط�ع �عد  ُ�علِّم أن  إلى الكن�سة، ولا �قول العهد الجدید أن هذا الأمر �جب أن یتوقف، رُغم أنه  
س الرب بنفسه  الآن أن یؤدي هذا الغرض.   ، قال �طرس للذین انضموا  وفي یوم الخمسینطقسًا آخر،  لقد أسَّ

لأولادهم، ولكل الذین على ُ�عد، �ل مَن یدعوه الرب نفسه. إن هذا التصر�ح  إلى الكن�سة أن الوعد هو له و 
ُ�مكن أن  علاوة على ذلك،  ل�طرس یُثبت على الأقل أنه �ان لا یزال یتحدَّث عن المفهوم العضوي للعهد.  

یُثبت صحة موقفه المعمداني نفسه أن  الكتاب    ُ�طرح سؤالٌ عن ��ف �ستط�ع  بواسطة أمر صر�ح في 
أن �ل الذي هل �أمر  ؟ معمود�َّة من الالأطفال    ثناءدَّس. هل �أمر الكتابُ المُقدَّس في أي موضع �استالمُق

�جب أن �عترفوا �إ�مانهم قبل أن �عتمدوا؟ من الواضح أنه لا توجد أوامر   وُلِدوا وتَر�ُّوا في عائلات مؤمنة
 مثل هذه. 

الأطفال في العهد    معمود�َّةیوجد اعتراض وثیق الارت�اط �السابق وهو أنه لا توجد أمثلة على  )  ٣(
غم أنه ُ�خبرنا إنه من الصح�ح تمامًا أن الكتاب المُقدَّس لا �قول صراحةً أن الأطفال اعتمدوا، رُ الجدید.  

م لبیوت �املة.   دة  �حق�قة أن هذا الطقس قُدِّ ، على  لها تفسیرهاالأطفال    معمود�َّةلإن غ�اب إشارات مُحدَّ
 في حق�قة أن الكتاب المُقدَّس ُ�عطینا سجلاً تار�خً�ا للعمل المُرسَلي الذي قام �ه الرسل،  إلى حد �بیر،  الأقل

 
54 The Church of Christ II, p. 98. 
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وهنا أ�ضًا �مكن قلبُ الطاولة علي المعمداني للعمل الذي قامت �ه الكن�سة المُنظَّمة.  لا یوجد تسجیل  لكن  
د  یوجلا  شخص �الغ وُلِد وتر�َّى في بیت مؤمن؟    معمود�َّة هل �ستط�ع أن یُر�نا مثالاً واحدًا على  �سهولة.  

 خطر من أن المعمداني قد �فعل ذلك. 
المعمد ٤( یُثیرها  التي  الاعتراضات  أهم  إن  على  )  الكتاب   معمود�َّةانیون  �حسب  أنه،  هو  الأطفال 

من الصح�ح تمامًا  مشروطة بوجود إ�مان فعَّال ُ�علِن عن نفسه في اعتراف موثوق �ه.    معمود�َّةالمُقدَّس، ال
- ٤٤:  ١٠؛ أعمال الرسل  ١٦:  ١٦(مرقس    معمود�َّةُ�شیر إلى الإ�مان �اعت�اره شرطًا لل  أن الكتاب المُقدَّس

م إظهارًا لإ�مانٍ    تفي �ل الحالاَ�جب    المُعمَّد إذا �ان هذا �عنى أن  ).  ٣٤،  ٣١،  ١٥،  ١٤:  ١٦؛  ٤٨ أن ُ�قدِّ
ال ُ�شیر ، فإن الأطفال سُ�ستَ�عدون منها �شكلٍ طب�عي.  معمود�َّةفعَّال قبل  المُقدَّس  الكتاب  لكن رُغم أن 

الك�ار   أن  إلى  واعتمَدوابوضوح  آمَنوا  الفعَّال  فقط  الإ�مان  أن  قاعدةَ  أنه لا ُ�صدِر في أي موضع  إلا   ،
: ١٦مرقس  (ُ�شیر المعمدانیون إلى الإرسال�ة العظمي، مثلما توجد في  .  معمود�َّةي تمامًا لنوال الر ضرو 
الرب �ان ، ُ�مكننا أن نتعامل على أساس الافتراض �أن  . في ضوء حق�قة أن هذه وص�ة مُرسَل�ة)١٦،  ١٥

ورُغم أنه لا ُ�قال صراحةً، إلا أنه من المرجح تمامًا أنه نَظر إلى  یتحدث عن إ�مان فعَّال في هذه الكلمات.  
�التأكید، هم ال�الغون في  لكن مَن هم هؤلاء؟  .  ینص المقصود اشخالأ  معمود�َّةهذا الإ�مان �اعت�اره شرطًا ل

ر،  ال ستُ�شَّ التي  حُجة ضد    ولذلكشعوب  أنها  لها على  فهْمه  في  المعمداني  یَدعم  ما  یوجد    معمود�َّة لا 
لكن إذا أصر على ذلك، فین�غي الإشارة إلى أنه بُناءً على تفسیره سوف تُثبت هذه الكلمات الكثیر    الأطفال.

  معمود�َّة ل  ر�نا تتضمن أن الإ�مان شرطٌ إن �لمات  من الأمور حتى �النس�ة له، و�ذلك لا تُثبت أي شيء.  
للكن�سة المُرسَل�ة  الجهود  المس�ح من خلال  إلى  س�أتون  لالذین  شرطٌ  أ�ضًا  أنها  تتضمن  ولا    معمود�َّة ، 

م هذا التصر�ح لمُخلِّصنا عن طر�ق أنه َ�جعل �ل المعمود�ات مشروطة �الإ�مان  الأطفال.   إن المعمداني ُ�عمِّ
. لا �ستط�ع الأطفال أن ُ�مارسوا الإ�مان.  معمود�َّةجادل هكذا: إن الإ�مان الفعَّال شرطٌ لل�ُ للمُعمَّد.    الفعَّال

أ�ضَا أن تُفهَم هذه الكلمات على أنها حُجة ضد   لكن بهذه الطر�قة، ُ�مكن لذلك، لا ُ�مكن تعمید الأطفال.  
إن الإ�مان (الإ�مان الفعَّال) هو شرط الخلاص.    صراحةً بل    ضمنً�ا،  تقوللا  خلاص الأطفال، �ما أنها  

المنطقي الق�اس  هذا  �عبء  مُحمَّلاً  إذًا  نفسه  المعمداني  سَ�جد  مُتسقًا،  �كون  الشرط لكي  هو  الإ�مان   :
الضروري للخلاص. لا �ستط�ع الأطفال أن ُ�مارسوا الإ�مان. لذلك لا �ستط�ع الأطفال أن َ�خلصوا. لكن  

 عد عن استنتاج مثل هذا.المعمداني نفسه سیَبت
 الأطفال.  معمود�َّةج. أساس 

ین د ُ�علِن إقرار الإ�مان البلج�كي في البند الرا�ع والثلاثین أن أطفال الوالمنظور إقرارات إ�ماننا.  )  ١(
على  ن �عتمدوا وُ�ختَموا �علامة العهد، �ما �ان الأطفال سا�قًا في إسرائیل ُ�ختَتَنون بناء  المؤمنین �جب "أ

هل �جب تعمید الأطفال �جیب دلیل أسئلة وأجو�ة هایدلبرج على سؤال، "  "الوعود ذاتها التي قُطعت لأبنائنا.
؛ لأنَّهم هم وال�الغون ضمن عهد الله و�ن�سته؛ و�ما أنَّ الفداء من الخط�َّة بدم المس�ح،  "نعمهكذا:  "  أ�ضًا؟
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، �علامة للعهد، أن ینضمُّوا معمود�َّةین، لذلك �جب �الوالروح القدس، مانح الإ�مان، وُعِدَ لهم �ما لل�الغ
أ�ضًا إلى �ن�سة المس�ح، وُ�میَّزوا عن أولاد غیر المؤمنین �ما تم في العهد القد�م بواسطة الختان، الذي 

، بند  ١  قسم لتصر�ح التالي في  دورت على ا  إقرارات وتحتوي    55"محلَّه في العهد الجدید.  معمود�َّةحلَّت ال
ون حُكمًا عن مشیئة الله من �لمته التي تشهد �أن أبناء المؤمنین مقدَّسون، ل�س  كِّ �ما أننا ین�غي أن نُ ":  ١٧

�الطب�عة، بل �فضل عهد النعمة، الذي هم مشمولون ف�ه مع آ�ائهم، فلا یوجد ما یدعو الآ�اء الأتق�اء إلى  
: ١٧(تكو�ن    ذهم من هذه الح�اة في طفولتهم التشكّك في اخت�ار وخلاص أبنائهم الذین ُ�سَرُّ الله �أن �أخ

إن هذه التصر�حات من إقرارات إ�ماننا تَنسجم �الكامل  "  .)١٤:  ٧�ورنثوس    ١؛  ٣٩:  ٢؛ أعمال الرسل  ٧
، ُ�عمَّدون على أساس في أن أطفال الوالدین المؤمنین، أو الذین لهم والد مؤمن واحد فقطمع منظور �الفن،  
حلتْ محل   معمود�َّةإذًا، �ما أن ال : "الأطفال معمود�َّةل ص�غتناف نفس النغمة في تُعزَ  56علاقاتهم العهد�ة. 

ین�غي ملاحظة أن �ل هذا التصر�حات ." الختان، ین�غي تعمید الأطفال �اعت�ارهم ورثة لملكوت الله وعهده
. الأطفال  معمودیَّة أساس الوصیة ھذه تعُتبر النھایة في ن تستند على وص�ة الله �أن ُ�ختَن أولاد العهد، لأ

إقرارات إ�ماننا، ُ�مكن القول �أن أطفال الوالدین المؤمنین ُ�عمَّدون على أساس أنهم أطفال العهد،  أساس على
، والتي تتضمن أ�ضًا الوعد �غفران الخطا�ا وعط�ة  و�ذلك هم ورثة لكل وعود العهد الشاملة التي أعلنها الله

معیَّنة �طر�قة رسم�ة وموضوع�ة،   العهد �منحهم اللهُ عط�ةً أو مِنحةً   فيالروح القُدس للتجدید والتقد�س.  
وَ�عد �أن َ�جعلها حق�قة ح�ة في ح�اتهم بواسطة عمل  وُ�طالبهم �أن َ�قبلوا ذلك في الوقت المُعیَّن �الإ�مان،  

تَعتبرهم الكن�سةُ ورثة مُحتمَلین للخلاص، و�جب أن تَعتبرهم  �جب أن  وفي ضوء هذه الحق�قة،  القُدس.    الروح
تحت مظلة إدارة  و ،  �شكلٍ عام  الحق في أن تتوقع أنه، وأن لها  تحت إلزام �أن �سلكوا في طر�ق العهد 

بواجب أن تَعتبرهم مُتعدین للعهد، إذا لم   مُلزمَةأن الكن�سة  في العهد، و كنس�ة أمینة للعهد، سوف �ع�شون  
والتي َ�جب أن َ�ستقبلها في �ل  هي التي تُعطي وعودَ الله حقها،    هذه الطر�قة وحدها  إن.  ه�ستوفوا شروط

النضوج مرحلة  إلى  َ�صلون  الذي  �الإ�مان  الأساس  .  كمالها  تُشكِّل  العهد،  ووعود  العهد،  فإن  لذلك، 
 هي علامة وختم �ل ما تَشمله الوعودُ.   معمود�َّةالأطفال. إن ال معمود�َّةالموضوعي والقانوني ل

ولا   ،في الماضي  . لم یتفق �ل اللاهوتیین المُصلَحین ) اختلافات الرأي بین اللاهوتیین المُصلَحین٢(
�ان للكثیر من لاهوتي القرن السادس  الأطفال.    معمود�َّةعون حتى حالً�ا، �خصوص شرحهم لأساس  ُ�جمِ 

المؤمنین ین�غي أن ُ�عمَّدوا، لأنهم في العهد  عشر والسا�ع عشر الموقف المشروح أعلاه، أي أن أطفال  
�ل بر�ات التبر�ر والح�اة    و�ذلك ورثةٌ لوعود الله الغن�ة، �ما في ذلك الحق، لا في التجدید فقط، بل أ�ضًا

مع ذلك، بینما اعترف آخرون �الحق الموجود في هذا الشرح، لم  والتأثیر التقد�سي للروح القُدس.  الجدیدة،  
دوا على حق�قة أن ال�كونوا مُكتفین �ه �الكامل.   ، أو العهد   د و وعلأحد    هي أكثر من ختمٍ   معمود�َّةلقد شدَّ

انتشر  لنصیب روحي حالي.    أ�ضًا ختمٌ هي  ؛ وأنها ل�ست مجرد ختم لبر�ة مستقبل�ة، بل  هحتى �ل وعود 

 
55 Lord’s Day XXVII, Q. 74. 
56 Inst. IV. 16:6,15. 
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م للأطفال على أساس التجدید المُفترَض.    معمود�َّةإلى حد �بیر الرأي القائل �أن ال قبِلوا  لكن حتى الذین  تُقدَّ
ك آهذا الرأي لم یتفقوا �لهم.   تعامَل  خرون �ه بدلاً من الآخر.  دمج ال�عضُ هذا الرأيَ مع الآخر، بینما تمسَّ

مین لل دون، بینما افترض آخرون    معمود�َّةال�عض على أساس الافتراض �أن �ل الأطفال المُتقدِّ هذا  مُجدَّ
ن اختلاف الرأي بین الذین یؤمنون �أن أولاد المؤمنین ُ�عمَّدون على  إالأمر ف�ما یتعلَّق �الأطفال المُختار�ن.  

حتى    ظلَّ قائمًا أساس علاقتهم العهد�ة ووعود العهد، والذین َ�جدون هذا الأساس في التجدید المُفترَض،  
و�ان سبً�ا لجدال ساخن، خصوصًا في هولندا في أثناء الفترة الأخیرة من القرن التاسع  الوقت الحاضر  

العشر�ن.ع القرن  و�دا�ة  البدا�ة،  شر،  �اعت�اره  في  المُفترَض  التجدید  عن  �ایبر  الد�تور  أساس    تحدَّث 
العلاقة بین  عن  �تب جي �رامر أطروحته الرائعة  .  �سرعة  ، وتبنى الكثیرون هذا الرأيالأطفال  معمود�َّة

(  معمود�َّةال الرأي. Het Verband van Doop en Wedergeboorteوالتجدید  للدفاع عن هذا  ) خصوصًا 
لاحقًا، لم َ�ستخدم الد�تور �ایبر هذا التعبیر �عدها، وشعرَ �عض أت�اعه �الحاجة إلى تمییز أكثر حرصًا  

،  الروحي  ، وعن التجدید المُفترَض �اعت�اره الأساسالقانونيوتحدثوا عن العلاقة العهد�ة �اعت�ارها الأساس  
لكن حتى هذا الرأي ل�س مُرضً�ا. �سیر الد�تور هون�ج، والذي ُ�عتبر من تلامیذ ومُعجبي  .  فالالأط  معمود�َّةل

 Handboek van de�قول في �تا�ه الأخیر "دلیل العقائد المُصلَحة" (كایبر، على المسار الصح�ح عندما  

Dogmatiek Gereformeerde(57  :  د أطفال المؤمنین على أساس الافتراض، بل على أساس "نحن لا نُعمِّ
 التجدید المُفترَض لا ُ�مكن اعت�ار  �الط�ع،  وص�ة وعمل إلهي. �جب تعمید الأطفال �فضل العهد الإلهي."  

�مكن لهذا الأساس أن یوجد فقط في الوعد العهدي لله. علاوة على  الأطفال؛    معمود�َّةالأساسَ القانوني ل
الذ  أساس  أساس، لأن  لكلمة  معنى  �أي  الأساس  �كون  أن  �مكن  لا  شیئًا    معمود�َّةلك،  �كون  أن  �جب 

التجدید في    حدوثَ إذا سُئلوا، لماذا �فترضون  بذلك.    للإقرار مثلما �ضطر أنصار هذا الرأي  موضوعً�ا،  
ین لل وُلِدوا لوالدین مؤمنین، أي لأنهم وُلِدوا  ، لأنهم  ، ُ�مكنهم فقط أن ُ�جیبوا قائلینمعمود�َّةالأطفال المُتقدمِّ

الأطفال، لا ُ�ساوي القول  معمود�َّة�اعت�اره الأساسَ ل التجدید المُفترَض رفض یُ أن  �الط�ع، في دائرة العهد.
أن   على  تمامًا  دلیل  یوجد  لا  دون.�أنه  مُجدَّ المؤمنین  مناقشته    أطفال  �جب  سؤال  حیث�اته  هذا  �حسب 

 . الخاصة
ر�ما من الجید أن نَقت�س في هذا الس�اق النصف الأول من النقطة الرا�عة في إقرارات أوتر�شت، والتي  

نُترجم ذلك الجزء �التالي: "وأخیرًا، من حیث النقطة الرا�عة، �خصوص .  ١٩٠٨تَبنتها �ن�ستنا في عام  
المُفترَض أنه، وفقًا لإقرارات إ�مان �ن�ستناالتجدید  السنودِس  ُ�علِن  ُ�فترَض أن نسلَ ،  العهد،    ، �جب أن 

د  ؛ ، عندما َ�كبروامن ح�اتهم وعقیدتهم  العكس  تضحإلى أن یَ ،  في المس�ح  ون ومُقدَّس  ون �فضل وعد الله، مُجدَّ
م لأولاد المؤمنین على أساس تجدیدهم المُفترَض، لأن أساس    معمود�َّةأقل صحةً أن نقول إن اللكنه   تُقدَّ

دون، الذي  المح�ة  وأن تعز�ز حُكم  هو وص�ة ووعد الله؛    معمود�َّةال �ه تَفترض الكن�سة أن نسل العهد مُجدَّ

 
57 p. 655. 
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دٌ فعلاً  تُعلِّم أن ل�س جم�ع الذیلا َ�قصد �أي شكل أن �قول إذًا إن �ل طفل مُجدَّ ن من ، لأن �لمة الله 
)، لذلك في الوعظ، من ٧،  ٦:  ٩إسرائیل هم إسرائیلیون، وُ�قال عن إسحاق: �ه یُدعى لك نسل (روم�ة  

 58الضروري دائمًا أن نُصر على الفحص الجاد للنفس، لأن الذین آمنوا واعتمدوا سَ�خلصون." 
إنه، إذا اعتمد لقد قیل  ) الاعتراض على رأي أن الأطفال ُ�عمَّدون على أساس علاقتهم العهد�ة.  ٣(

ُ�عمَّدون على أساس مختلف  الأطفال على أساس أنه وُلدوا داخل دائرة العهد ولذلك هم ورثة الوعد، فإنهم  
لكن هذا ل�س  الك�ار، لأن الك�ار ُ�عمَّدون على أساس إ�مانهم أو اعترافهم �الإ�مان.    معمود�َّةعن أساس  

إن الكلمات  .  �جدارةأجاب المُصلِح العظ�م على هذا السؤال    صح�حًا، مثلما أشار �الفن �الفعل في أ�امه.
مناس�ةً، �الارت�اط    التال�ة هي ترجمة لما قاله �رامر عن موقف �الفن �خصوص هذه النقطة: "وجد �الفن هنا

الأطفال، �عد أن أخذَ هذا المنظور للعهد، في أن ُ�حدد الخطوط �شكل أ�عد. حتى هذه النقطة،   معمود�َّة�
اختلاف    یبدو أن هناكقد  ولذلك،  لم یَلفت الانت�اه إلى حق�قة أن الك�ار ُ�عمَّدون أ�ضًا وفقًا لقاعدة العهد.  

على أساس إ�مانهم، أما الأطفال فعلى أساس   ین�غي تعمید الك�ارطفال.  الأ معمود�َّةالك�ار و  معمود�َّةبین 
  معمود�َّة فإن القاعدة الوحیدة، والأساس القانوني، لق�ام الكن�سة �الُ�صرح المُصلِح قائلاً، �لا    العهد الإلهي.

إن حق�قة أن الك�ار �جب أولاً أن  إن هذا صح�حٌ في حالة الك�ار و�ذلك في حالة الأطفال.    هو العهد.
لكي یتم قبولهم في شر�ة العهد، �جب أولاً  .  �عترفوا �الإ�مان والاهتداء، ترجع لحق�قة أنهم خارج دائرة العهد 

ُ�عبِّر �افینك عن نفس    59لعهد."أن یتعلموا متطل�ات العهد، ثم َ�فتح لهم الإ�مان والاهتداء الطر�ق إلى ا
�الإ�مان والاهتداء، ینالون فر�ضة    �عني أنه، �عدما یَدخل ال�الغون إلى دائرة العهد  هذا  60الرأي �الض�ط. 

 هي علامة وختم العهد لهم أ�ضًا.   معمود�َّةعلى أساس هذه العلاقة العهد�ة. إن ال معمود�َّةال
إنها لا هي علامة وختم عهد النعمة.    معمود�َّةإن الالأطفال �صفتها من وسائط النعمة.    معمود�َّةد.  

وفقًا لإقرارات إ�ماننا وص�غتنا  ، بل تَضع ختم الله على ما تُشیر إل�ه.  تُشیر إلى شيءٍ ما وتَختم شیئًا آخر
إزالة ذنب الخط�ة في التبر�ر،    ، فإنها تُشیر إلى إزالة خطا�انا، وهذا تعبیر مُختصر عنمعمود�َّةلتقد�م ال

هذا هو ما ُ�شار    و�ذا �انهو التقد�س غیر المكتمل في هذه الح�اة.  وعن إزالة فساد الخط�ة في التقد�س، و 
تَختم وعود    معمود�َّة، إن الو�ذا قیل، مثلما ُ�قال أح�انًا في �تا�اتنا المُصلحةإل�ه، فهو إذًا أ�ضًا ما ُ�ختَم.  

هم مُعیَّنون �صفتهم  الله، فإن هذا لا �عني فقط أنها تضمن حق�قة الوعد، بل أنها تُؤ�ِّد للمُعمَّدین على أن
، رُغم  الموعودة  العط�ةَ   من حیث المبدأهذا لا �عني �الضرورة أنهم �الفعل �متلكون  ورثة للبر�ات الموعودة.  

إلا إذا �عني أنهم مُعیَّنون �صفتهم ورثة وسوف ینالون المیراث،  أن هذا ممكنٌ بل ومُحتمَل، لكنه �التأكید  
�ثیرًا ما تُضاف إلى یَلفت دابني الانت�اه إلى حق�قة أن الأختام  أظهروا أنفسهم غیر مستحقین له ورفضوه.  

 الموعودة مشروطًا.  العط�ةالعهود الوعد�ة، التي فیها �كون منح 

 
58 Acts of Synod, 1908, pp. 82 f. 
59 Het Verband van Doop en Wedergeboorte, pp. 122 f. 
60 Geref. Dogm, IV. p. 581. 
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إنها  وفقًا للاهوت المُصلَح هي أكثر من علامة أو ختم؛ إنها أ�ضًا من وسائط النعمة. معمود�َّةلكن ال
مثلما ُ�عبَّْر    ،أو  بدء عمل النعمة في القلب، بل هي وسیلة تقو�ته  ل�ست، مثلما ُ�صرح الكاثول�ك، وسیلةَ 

. من السهل رؤ�ة  لأطفالا  معمود�َّةسؤالاً صعً�ا �خصوص    الأمرُ   هذایُثیر  ازد�اد النعمة.  وسیلة  كثیرًا،  
�صفتها    معمود�َّةةُ عمل الإ�مان في المُعمَّد ال�الغ، لكن ل�س من الواضح ��ف تَعمل الك�ف تُقوي المعمود�َّ 

وغیر القادر�ن على ممارسة   معمود�َّة من وسائط النعمة في حالة الأطفال غیر المُدر�ین تمامًا لأهم�ة ال
من الطب�عي أن الصعو�ة التي نتعامل معها هنا لا توجد لدى العدد الصغیر من ال�احثین المُصلَحین    الإ�مان.

فقط تُقوي حالة سا�قة للنعمة، وُ�صرِّحون �أنها "وسیلة لِمنح النعمة في    معمود�َّةالذین یرفضون فكرة أن ال
د المُتمثل في تجدیدنا وتطع�من د، ولأجل الهدف المُحدَّ �الط�ع، �جب على �اقي    61ا في المس�ح." شكل مُحدَّ

معتمدةً على    معمود�َّةجعلَ لوثر فاعل�ةَ ال ال�احثین أن یواجهوا المشكلة. صارع لوثر أ�ضًا مع تلك المشكلة.  
�ان م�الاً لأن یؤمن  ممارسة الإ�مان،    إ�مان المُعمَّد؛ لكن عندما تأمَّل في حق�قة أن الأطفال لا �ستط�عون 

لاهوتيِّ  إلى  المشكلةَ   تَرك، وفي النها�ة؛ معمود�َّةه المُمكِّنة یُنتِج إ�مانًا أولً�ا فیهم من خلال ال�أن الله بنعمت
ُ�مكن اعت�ارها  المُصلَحین  الكن�سة إلى ثلاثة أمور،  بِلفت الانت�اه  المشكلة  المُصلَحون  اللاهوتیون  َ�حل   .

عامل على أساس الافتراض (لا المعرفة الأكیدة)  ) من الممكن أن نت١(  .معًا  هادمج بدائل، لكن ُ�مكن أ�ضًا  
دون و�ذلك �متلكون بذرةَ الإ�مان؛ وأن نقول إن الله من خلال   معمود�َّة�أن الأطفال المُقدَّمین إلى ال مُجدَّ

) �مكن لفت الانت�اه  ٢بذرةَ الإ�مان هذه في الطفل. (   �طر�قة �اطن�ة، والتي لا نستوعبها، ُ�قوي   معمود�َّةال
حق�قة أن عمل�ة التعمید �صفتها من وسائط النعمة ل�ست �الضرورة محدودة بلحظة تنفیذها مثلما  أ�ضًا إلى  

في تلك اللحظة نفسها �طر�قة    معمود�َّةقد تؤدي اللا تُعد فر�ضة عشاء الرب محدودة بوقت ممارستها.  
تعز�ز  ل أ�ضًا    وسیلةً نعمة الله في القلب، إذا �انت هذه النعمة موجودة، لكن قد تكون    عجی�ة إلى ازد�اد 

الطفل   َ�فهم  الالإ�مان لاحقًا، عندما  أهم�ة  إقرار  .  معمود�َّةبوضوح  �لٍ من  ُ�علَّم بوضوح في  الأمر  هذا 
فعل �عض اللاهوتیین (مثل  ُ�مكن الإشارة، مثلما  ) مرةً أخرى،  ٣(الإ�مان البلج�كي و�قرار إ�مان وستمنستر.  

أن   إلى  إن    معمود�َّةدابني وڤوس)،  أطفالهم.  الموجودین مع  للوالدین  أ�ضًا  النعمة  الأطفال من وسائط 
�قینً   معمود�َّةال فیهم  وتُنتِج  إ�مانهم بوعود الله،  �قفون �صفتهم  تُقوي  الذي  الطفل  لها �أن  حق في    رُعاته 

 تجاه طفلهم.    مس�ح�َّةال التر��ة امت�ازات عهد النعمة، وتُقوي فیهم شعورًا �مسؤول�ة 
المؤمنین.    أطفالَ تَشمل  ل  معمود�َّةال  توس�عه.   ُ�عتبرغیر  المُعمَّد   �الط�ع،  فقط  المؤمنین  ن  ی أولاد 

عتْ الدائرة �عدة طُرق. (  معمود�َّةن لیالمُناسب  عامل الكاثول�ك والطقسیون في  یت  )١الأطفال. مع ذلك، توسَّ
ضرور�ة تمامًا للخلاص، لأنها تَمنح نعمةً لا    معمود�َّةالافتراض �أن الالكن�سة الأنجل�كان�ة على أساس  

دوا �ل الأطفال الذین  مِن ثَم،    ُ�مكن الحصول علیها �أي طر�قة أخرى. َ�عتبرون أن من واجبهم أن ُ�عمِّ
یَلفت ال�عضُ الانت�اه إلى حق�قة  )  ٢(�قعون في متناول أیدیهم، دون السؤال عن الحالة الروح�ة لوالدیهم.  
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؛ إشع�اء  ١٠-٧:  ١٠٥أن الوعد ینطبق على الوالدین وأولادهم وأولاد أولادهم، حتى إلى ألف جیل (مزمور  
هم الكن�سة لم  ا والد   كَ رَ في ضوء هذه الوعود، �قولون إن الأطفال الذین تَ ).  ٣٩:  ٢ال الرسل  ؛ أعم ٢١:  ٥٩

یوجد مَن ُ�ضفون طا�عًا خارجً�ا على العهد ِ�جعله مشترً�ا  ) ٣�فقدوا بذلك امت�ازاتهم �صفتهم أبناء العهد. (
مثلما یتمتع �حما�ة    معمود�َّةالحق في البنفس  بذلك، یتمتع طفلٌ إنجلیزي  �ن�سة الدولة.    حالة  مع الدولة في

رأى ال�عض أن حق�قة أن الوالدین ) ٤نین أم لا. (مؤم عن �ون والد�هالسؤال الدولة له، �غض النظر عن 
  مهمةغیر  أمرًا  عتبرون أن علاقة والدیهم الشخص�ة �العهد  الحق في أن یَتعمدوا. �َ مُعمَّدان تَضمن لأطفالهم  

في النها�ة صار لدیها فئة من  الكنائس من حینٍ لآخر على أساس هذا المبدأ، و   . لقد تعاملت ماإلى حد  
ختم العهد لأطفالهم. �ان  ا على أنفسهم مسؤول�ة العهد، لكنهم سعوا للحصول على  و الأعضاء الذین لم �أخذ 

للأطفال    معمود�َّةلتوفیر ال) أخیرًا، تم تطبیق مبدأ التبني،  ٥هذا ُ�عرف في نیو إنجلاند �اسم العهد النصفي. ( 
أن  أن یَتعمدوا. إذا �ان الوالدان غیر مؤهلین أو غیر راغبین في    في الحالات الطب�ع�ةالذین لا َ�حق لهم  

: ١٧تكو�ن  (إلى نَص    �ستندون ل�ضمنوا ذلك.    واتدخل أن یخر�ن  لآ   ُ�مكنلأطفالهم،    مس�ح�َّةیُوفروا التر��ة ال
 ذا الأمر. �اعت�اره الدعم الأساسي له  )١٢
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 .أسئلة لمز�د من الدراسة
 "؟ louesthai،" و"baptizo" و"،baptoما هي الفروق بین معنى الكلمات "

د �التغط�س؟   هل �ان یوحنا المعمدان ُ�عمِّ
 ) بتلك الطر�قة؟ ٣٩،  ٣٨: ٨هل اعتمد الخصي الح�شي (أعمال الرسل 

 ؟ معمود�َّةطُرق ال إحدىهل یُر�ِّز العهد الجدید في أي موضع على ضرورة 
 الأطفال عقیدة �تاب�ة؟  معمود�َّةهل عقیدة 

 هل تم التشك�ك في صحتها إطلاقًا قبل الإصلاح؟ 
ر تصاعد رفض   ح؟ لها في فترة الإصلا معمود�َّةمُجددي الما الذي ُ�فسِّ

 ؟ )١١:  ٤روم�ة (��ف �شرحون ما هو المفهوم المعمداني لعهد الله مع إبراه�م؟ 
 الأطفال؟ الأساس الذي عل�ه ُ�عمَّد  �خصوص ماذا تقول إقرارات إ�ماننا  

 ما هو موقف �الفن �خصوص الأساس الذي عل�ه ُ�عمَّد الأطفال والك�ار؟ 
 التجدید المُفترَض؟ما هي المخاطر العمل�ة المرت�طة �عقیدة 
 للوالد و�ذلك للطفل؟  هي فر�ضة �نس�ة  معمود�َّةماذا عن موقف دابني المُتمثل في أن ال
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 . عشاء الرب  ٥

  تشبیهات لعشاء الرب وسط شعب إسرائیل. .أ
تشبیهات    هناك أ�ضًا  ت �ان وسط شعب إسرائیل،    مس�ح�َّةال  معمود�َّةهناك تشبیهات لل   ت �الض�ط مثلما �ان 

م �انت لعشاء الرب.   عادة تُصاحبها وج�ات ذ�ائح�ة، لا فقط بین الأمم، بل أ�ضًا وسط    إن الذ�ائح التي �انت تُقدَّ
ُ�ح�ط   الذي  الشحم  �ان  الذ�ائح،  هذه  في  السلامة.  ذ�ائح  في  تحدیدًا  ممیَّزة  سِمة  هذه  �انت  إسرائیل.  شعب 

م على المذ�ح، و�ان صدر التردید ُ�عطى للكهنة،   الذي    للكاهن  والساق الُ�منى�الأعضاء الداخل�ة هو الذي ُ�قدَّ
م الذب�حة ( مها٣٤-٢٨: ٧لاو�ین  ُ�قدِّ ولأصدقائه إذا �انوا من   ،)، بینما �اقي الذب�حة �انت وج�ة ذ�ائح�ة لمَن قدَّ

تثن�ة  ٢١- ١٩:  ٧س�ط لاوي (لاو�ین   أنه  ).  ١٢،  ٧:  ١٢؛  �طر�قة رمز�ة  الذ�ائح  هذه  رنا  علَّمتْ  تَبرَّ قد  "إذ 
المس �سوع  بر�نا  مع الله  لنا سلام  مة    �ح."�الإ�مان،  المقدَّ الذب�حة  أساس  على  أنه،  حق�قة  عن  تُعبر  �انت 

، ح�اة الشر�ة العهد�ة. �ان محظورًا على  مبتهجةوالمقبولة، َ�قبل اللهُ شعَ�ه ضیوفًا في بیته وَ�تحد بهم في شر�ة 
(خروج    عن ولائهم للآلهة الأخرى   ر شعب إسرائیل أن �شتر�وا في الوج�ات الذ�ائح�ة للأمم، تحدیدًا لأن ذلك سُ�عب

إن الوج�ات الذ�ائح�ة، التي شهدتْ عن اتحاد یهوه مع شع�ه،  ).  ٢٨:  ١٠٦؛ مزمور  ٥،  ٣: ٢٥؛ عدد  ١٥:  ٣٤
صموئیل    ١كانت مواسم للفرح والابتهاج، ولذلك تم إساءة استخدامها أح�انًا وصارت مناس�ات للمرح والسُكر (

). �ان ُ�صاحب ذب�حةَ الفصح أ�ضًا وج�ةٌ ذ�ائح�ة. على عكس الكاثول�ك،  ٨:  ٢٨؛ إشع�اء  ١٤:  ٧؛ أمثال  ١٣:  ١
سعى البروتستانت أح�انًا للدفاع عن الموقف المُتمثل في أن هذه الوج�ة مثَّلتْ �ل الفصح، لكن �صعب الدفاع  

فقط،    لا تُسمى ذب�حةً ).  ٢٥:  ٣٤؛  ٢٧:  ١٢عن هذا الموقف. �ان الفصح قبل أي شيء ذب�حةً �فار�ة (خروج  
�ان اللاو�ون یَذ�حون الحملَ، و�ان الكهنة یتعاملون  ).  ٢:  ١٦بل في الفترة الموسو�ة ارت�طت �المَقدِس (تثن�ة  

لكن رُغم �ون الفصح قبل أي شيء ذب�حةً، فإن  ).  ١٩:  ٦؛ عزرا  ١١:  ٣٥:  ١٦:  ٣٠أخ�ار الأ�ام    ٢مع الدم (
�انت  ).  ١٠-٨:  ١٢لمشوي مع أعشاب مُرة (خروج  هذا ل�س �ل شيء؛ إنه أ�ضًا وج�ة، فیها یؤَ�ل الخروف ا

یَنسب  الذب�حة تصیر وج�ةً م�اشرةً، والتي صارت في أوقات لاحقة أكثر تفصیلاً مما �انت عل�ه في الأصل.  
نظر إلیها على أنها تذ�یرٌ �الخلاص من  �ذلك لم یُ )، و ٧:  ٥�ورنثوس    ١العهدُ الجدید للفصح أهم�ة مِثال�ة (

س  المس�ا الموعود.  في  علامةٌ وختم للخلاص من عبود�ة الخط�ة وللشر�ة مع الله    مصر فقط، بل أ�ضًا لقد أسَّ
�سوعُ فر�ضةَ عشاء الرب �الارت�اط بوج�ة الفصح. �استخدام عناصر موجودة في الفصح، صنعَ انتقالاً طب�عً�ا  

، سعى �عض النقاد إلى التشك�ك في تأس�س �سوع لفر�ضة عشاء الرب،  في الآونة الأخیرةجدًا إلى عشاء الرب.  
:  ١١�ورنثوس    ١(لشهادة المستقلة للرسول بولس في  أو الكن لا یوجد سبب قوي للشك في شهادة الأناجیل،  

٢٦-٢٣(  . 
 ب. عقیدة عشاء الرب في التار�خ.  

) أو ول�مةُ  agapae(  " أغابي" صاح�ه  تُ عصر الرسل، �ان الاحتفال �عشاء الرب  . حتى في  قبل الإصلاح.  ١
�ورنثوس    ١تها الأساس�ة، والتي أدتْ أح�انًا إلى سوء استخدام مُحزِن (ارون مكون والتي �ان الناس ُ�حضِ مح�ة،  
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م یُدعى قرابین وذ�ائح، و�ان الكاهن یُ�ارك الطعام �صلاة شكر.  ). �مرور الزمن،  ٢٢-٢٠:  ١١ �ان الطعام المُقدَّ
العناصر طا�ع  صارت هذه الأسماء تُستخدم عند الإشارة إلى عناصر عشاء الرب، �حیث اكتسبتْ تلك  تدر�جً�ا،  

الكا  مها  ُ�قدِّ ُ�عتبر  هالذب�حة والتي  الشُكر  للعناصر.  ن، وصار  الكن�سة الأولى  تكر�سًا  ك �عضُ آ�اء  بینما تمسَّ
آخرون    رأى(أور�جانوس، �اسیلیوس، غر�غور�وس النز�نزي) �المنظور الرمزي أو الروحي لفر�ضة عشاء الرب،  

والخمر في    ز أن جسد ودم المس�ح یتحدان �شكلٍ ما مع الخب)  (كیرلس، غر�غور�وس الن�صي، یوحنا ذهبي الفم
أعاق أوغسطینوس التطوُّر الواقعي لعقیدة عشاء الرب لفترة طو�لة. بینما تحدَّث عن الخبز والخمر  الفر�ضة.  

ل ال  لقد    عناصر. �اعت�ارهما جسد ودم المس�ح، إلا أنه میَّز بین العلامة والأمر الذي تُشیر إل�ه، ولم یؤمن بتحوُّ
د على الجانب التذ�اري  في عشاء الرب.    رفض فكرة أن الأشرار، رُغم نوالهم للعناصر، ینالون أ�ضًا الجسد، وشدَّ

اقترح  م،    ٨١٨عام    �حلول الاستحالة تدر�جً�ا محل منظور أوغسطینوس.  في العصور الوسطى، حلتْ عقیدة  
وراترمنوس.    را�انوس ماوروسمعارضة قو�ة من جانب    قابَل   رسمً�ا �الفعل هذه العقیدة، لكنه�اشاسیوس رادبیرتوس  

مَ ولانفرانك.    بیر�نجار اوف تورسفي القرن الحادي عشر، ثار جدال حاد مجددًا �خصوص الموضوع بین     قدَّ
ُ�كسَر وُ�مضَغ �أسنان  �ان حقًا ُ�مسَ   لانفرانك تصر�حًا جر�ئًا �أن: "جسدَ المس�ح نفسه ك بیدي الكاهن، و�ان 
 ) تورس  او  هیلدبرت  صاغ  وأخیرًا،  المنظورَ،  ١١٣٤المؤمنین."  هذا  الاستحالة  )  عقیدة  الجوهر�ة  وأسماها 

)transubstantiation) الرا�ع  لاتیرن  مَجمع  رسمً�ا  تبناها  الأسئلة  ).  ١٢١٥).  من  الكثیر  المدرسیون  ناقش 
ل المرت�طة بهذا العقیدة،  إلى جسد ودم �سوع المس�ح،   الخبز والخمر مثل الأسئلة المتعلقة �المدة المستغرقة لتحوُّ

م مَجمع  وهكذا.  ،  الخبز الجوهر والخواص، وتكر�س  وطر�قة حضور المس�ح في �لا العنصر�ن، والعلاقة بین   قدَّ
المجمع. تم تخص�ص  قوانین  و ترنت الشكل النهائي للعقیدة، وهو مُسجَّل في الجلسة الثالثة عشر من إقرارات  

أكثر النقاط الجوهر�ة هنا. إن �سوع المس�ح حاضرٌ    ر ُ�مكننا فقط أن نذ�.  لها   قانونًاثمان�ة فصول وأحد عشر  
إن حق�قة أنه جالس عن �مین الله لا تَست�عد إمكان�ة حضوره الجوهري  سة.  قدَّ حقًا، وفعلاً، وجوهرً�ا في الفر�ضة المُ 

الخبز والخمر إلى جسد ودم    أماكن في نفس الوقت. من خلال �لمات التكر�س تتحول موادُ والفرائضي في عدة  
المس�ح. إن المس�ح �له حاضرٌ تحت �ل قطعة وتحت �ل جزيء في �ل القِطع. إن �ل مَن ینال جزءًا من  

م للفر�ضة. ف   االخبز ینال المس�حَ �له. إنه حاضرٌ في العناصر حتى قبل أن یتناوله  حضور،  ي ضوء هذا ال المُتقدِّ
سة،  ا غر�ً�اتكر�س الخبز أمرً   لا ُ�عد  ،  فعل�ةخاصة    ا ونِعمً . إن فر�ضة عشاء الرب تُنتِج "ز�ادةً في النعمة المُقدِّ
 الخطا�ا غیر الممیتة، وحِفظًا من الخط�ة الممیتة، والرجاءَ الواثق في الخلاص الأبدي."   و�زالةَ 

الجوهر�ة  رفضَ �لُ المُصلِحین النظرة الذ�ائح�ة لعشاء الرب، وعقیدة الاستحالة    .في أثناء و�عد الإصلاح.  ٢
اختلفوا في تفسیرهم لعقیدة عشاء الرب الكتاب�ة. على عكس زو�نجلي،  الخاصة �العصور الوسطى. مع ذلك،  

ب. مع  أصر لوثر على التفسیر الحرفي لكلمات تأس�س الفر�ضة وعلى الحضور الجسدي للمس�ح في عشاء الر 
بدلاً من عقیدة الاستحالة الجوهر�ة، تبنى لوثر عقیدة الحضور المزودج، والتي دافع عنها �استفاضة أو�ام  ذلك،  

ر. رفض زو�نجلي  ،" والتي فیها ُ�عد المس�ح "في، ومع، وتحت" العناصDe Sacramento Altarisفي �تا�ه "
م تفس  تمامًا  یرًا مجازً�ا لكلمات تأس�س الفر�ضة. رأى أن الفر�ضة  الحضورَ الجسدي للمس�ح في عشاء الرب، وقدَّ
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اتخذَ  .  نفي إ�مان المؤمنیفي الأساس عملاً تذ�ارً�ا، رُغم أنه لم یَرفض أن فیها �ان المس�ح حاضرٌ روحً�ا  
كالفن موقفًا وسطً�ا. مثل زو�نجلي، رفض �الفن الحضورَ الجسدي للرب في الفر�ضة، لكن على عكس زو�نجلي،  

وحضوره �صفته ن�عًا للفضیلة والفاعل�ة  ،  ، رُغم أنه روحي، للرب في الفر�ضةالحق�قيأصر �الفن على الحضور  
لاً للإنسان (سواء تذ�ارً�ا أو اعترافً�ا)،  فِع�اعت�اره    بدلاً من التشدید على عشاء الرب علاوة على ذلك،  الروح�ة.  

  في المقام الثاني فقط  أن الفر�ضة في المقام الأول تعبیرٌ عن عط�ة مُنعِمة من الله للإنسان، و ر�َّز على حق�قة  
تذ�ار�ة وفِعل اعتراف. �النس�ة لكالفن و�ذلك لوثر، �انت الفر�ضة في المقام الأول الوسیلةَ المعیَّنة من الله    وج�ةٌ 

فقط، وفِعل اعتراف، ووسیلة  تذ�ارًا  منونایت، في عشاء الرب  لتقو�ة الإ�مان. رأى السوس�انیون، والأرمینیون، والِ 
د شلایرماخر على حق�قة أنذا هو الرأي الشائع.  تحت تأثیر العقلان�ة، صار ه للتحسین الأخلاقي.   عشاء    شدَّ

دة في حضن الكن�سة. إن الكثیرون   الرب هو الوسیلة التي تُحفَظ بها شر�ة الح�اة مع المس�ح �طر�قة حیو�ة محدَّ
الرأ  وتبنوا  المزدوج،  الحضور  اللوثر�ة، رفضوا عقیدة  الكن�سة  إلى  ینتمون  بینما  المتوسطین،  اللاهوتیین  ي  من 

   . الكالفیني للحضور الروحي للمس�ح في عشاء الرب 
 ج. الأسماء الكتاب�ة لعشاء الرب. 

بینما لا یوجد في العهد الجدید سوى اسم واحد لفر�ضة الدخول في دائرة العهد، إلا أنه توجد عدة أسماء  
  ١() عشاء الرب، والمأخوذ من ١إنها �الآتي: (، و�لها مأخوذة من الكتاب المُقدَّس.  للفر�ضة التي نناقشها الآن

یبدو أنه في المقطع المُشار إل�ه،  . هذا هو أكثر الأسماء شیوعًا في الدوائر البروتستانت�ة.  )٢٠:  ١١كورنثوس  
والتي   المح�ة،  الفر�ضة وول�مة  ثاقً�ا بین  الرسول بولس أن �صنع تمییزًا  �الفر�ضة  یُر�د  ر�طها أهل �ورنثوس 

َ�قع التر�یزُ الخاص على حق�قة أن هذا العشاء هو   وأساؤوا استخدامها، و�ذلك جَعلَ الاثنین غیر متطا�قین. 
الرب.   ول�مةعشاء  بل هو  بُِ�خلٍ،  ُ�عاملوهم  ثم  �اعت�ارهم ضیوفهم  الفقراءَ  الأغن�اءُ  ف�ه  یدعو  ل�س عشاءً    إنه 

�ان سُكان  .  )٢١:  ١٠�ورنثوس    ١(وهو اسم موجود في  ) مائدة الرب،  ٢اءٍ وافر. (َ�صنعها الرب للجم�ع في سخ
كورنثوس الأممیون ُ�قدمون الذ�ائح للأوثان، و�عد الذ�ائح �جلسون لتناول الوج�ات الذ�ائح�ة؛ و�بدوا أن �عض  

ائح�ة، معتبر�ن أن  الأشخاص من �ن�سة �ورنثوس ظنوا أنه مسموحًا لهم أن ینضموا إلى الأمم في وج�اتهم الذ�
سیتعارض هذا �الكامل مع  للأوثان هو تقد�مها للش�اطین.    لكن بولس أشار إلى أن تقد�م الذ�ائح  كل اللحم سواء.

) �سر الخبز، وهو تعبیر ُ�ستخدم في  ٣الجلوس على مائدة الرب، والاعتراف �الولاء له وممارسة الشر�ة معه. ( 
بینما هذا التعبیر، في �ل الاحتمالات، لا ُ�شیر حصرً�ا إلى  .  ) ٧:  ٢٠؛ قارن أ�ضًا مع  ٤٢:  ٢أعمال الرسل  (

ُ�مكن حتى تفسیر هذا الاسم في  نه �التأكید �شمل عشاءَ الرب.  إلا أ�ة،  عشاء الرب، بل أ�ضًا إلى ولائم المح 
البر�ة، وهي تعبیرات مأخوذة من  أي  لوغ�ا،  ڤوالإ الشكر،  أي  ) الافخارست�ا  ٤كسر الخبز مثلما أوصى �سوعُ. (

  أن الرب أخذ الخبزَ و�ار�ه، وأخذ الكأسَ   )٢٧،  ٢٦:  ٢٦متى  ( . نقرأ في  )٢٤:  ١١؛  ١٦:  ١٠�ورنثوس    ١(
كر معًا. إن �أس  �انت الكلمتان تُستخدمان �الت�ادل و�انتا تُشیران إلى البر�ة والشُ وشكر. في �ل الاحتمالات،  

 .  ةس قدَّ الكأس المُ  يالشُكر والبر�ة ه 
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 د. تأس�س فر�ضة عشاء الرب. 
. توجد أر�ع قصص مختلفة لتأس�س فر�ضة عشاء الرب، واحدة في  قصص مختلفة لتأس�س الفر�ضة.  ١

. یتحدَّث یوحنا عن أكل الفصح، لكنه لا یَذ�ر  )١١�ورنثوس    ١(كل إنجیل من الأناجیل الإزائ�ة، وواحدة في  
د    صتَستقل هذه القص تأس�س فر�ضة جدیدة.   عن �عضها ال�عض، وتَهدف إلى تكمیل �عضها ال�عض. من المؤ�َّ

أن الرب لم یُنهي وج�ةَ الفصح قبل تأس�س فر�ضة عشاء الرب. ارت�طتْ الفر�ضة الجدیدة �العنصر المر�زي في  
�ان الخبز الذي یؤ�ل مع الخروف ُ�كرَّس لأجل استخدام جدید. یتضح هذا من حق�قة أن الكأس  وج�ة الفصح. 

رتْ  بَ ، والتي تُسمى عامةً "كأس البر�ة" اُستخدمت �صفتها العنصر الثاني في الفر�ضة الجدیدة. بذلك عَ ثالثةال
 العهد القد�م من خلال فر�ضة العهد الجدید �أكثر طر�قة طب�ع�ة.  فر�ضةُ 
عهد  مثل �ل الذ�ائح الدمو�ة لل . �ان لخروف الفصح أهم�ة رمز�ة.  استخدام الخبز بدلاً من الخروف.  ٢

�ان له أهم�ة مِثال�ة،  �الإضافة إلى ذلك، القد�م، علَّم الفصحُ الشعبَ أن سفك الدم �ان ضرورً�ا لإزالة الخطا�ا. 
وأخیرًا، �ان له أ�ضًا أهم�ة  خط�ة العالَم.  ز�ل  في مِلء الزمان لتُ   يمُشیرًا مُس�قًا إلى الذب�حة الأعظم التي ستأت

الحق�قي الخاص �ا� و�ان على وشك أن یُذَ�ح،   ملُ عندما ظهر الحَ لإنقاذ شعب إسرائیل. قوم�ة �اعت�اره تذ�ارًا 
أي سفك آخر للدماء    إن ذب�حة �سوع المس�ح الكاف�ة جعلتْ أن �ختفي الرمز والمِثال.  كان من الطب�عي تمامًا  

أن ُ�فسِح العنصر الدموي الطر�ق أمام عنصر غیر دموي، وهو  ا  ن اللائق تمامً غیر ضروري؛ ولذلك، �ان م 
علاوة على ذلك، من خلال موت المس�ح، هُدِم حائط الانقسام  عُنصر مُشا�ه له في أن له خصائص تغذو�ة.  

 �حمل أي  رمزٌ لا، من الطب�عي تمامًا أن َ�حل  وفي ضوء هذا المتوسط، وامتدتْ بر�ات الخلاص إلى �ل العالَم.  
 ، محل الفصح الذي هو رمز له طا�ع قومي. قوم�ة  معانٍ 

 .  أهم�ة الاختلاف في الأفعال والشروط. ٣
، وُ�شیر �سوع بوضوحٍ إلى  كسر الخُبزتَذ�ر  أ. الأفعال الرمز�ة. إن �ل قصص تأس�س فر�ضة عشاء الرب  

، ُ�صر الفكرُ  هأمام تلامیذأنه قُصِد لهذا أن یَرمز إلى �سر جسده لأجل فداء الخطاة. �ما أن �سوع �سر الخُبز 
أن    منهإن هذه الفِعل قُصِد  الناس.  عیون  اللاهوتي المُصلَح �شكلٍ عام على أن ُ�صنَع هذا الفعل دائمًا أمام  

.  �عد توز�ع الخُبز، أخذ �سوعُ الكأسَ، و�ار�ها، وأعطاها لتلامیذهن العلامة منظورة.  �كون علامةً، و�جب أن تكو 
لا َ�ظهر هنا أنه سكبَ الخمرَ في الكأس أمامهم، ولذلك لا ُ�عتبر هذا الفِعل ضرورً�ا عند الاحتفال �عشاء الرب.  
مع ذلك، فإن الد�تور ڤیلنجا �سبب حق�قة أن الخُبز �جب أن ُ�كسر، �ستنتج أن الخمر �جب أن ُ�سكب أ�ضَا  

 خبزًا غیر مختمر، �ما أنه النوع الوحید المتاح أمامه،  �سوع �شكلٍ طب�عيٍ استخدمَ    62للفر�ضة.أمام المُتقدمین  
د على هذا النوع من الخُبز   والخمرَ العادي الذي �ان مُستخدَمًا �شكلٍ واسع �مشروب في فلسطین. لكن لا ُ�شدَّ

د أن الت نوع آخر من الخمر.    و أأو الخمر، لذلك لا نستنتج أنه غیر مسموح �استخدام خُبز مُختمر   لامیذ  من المؤ�َّ
المؤمنین لا �ستط�عون الاشتراك في الفر�ضة وهم   أخذوا العناصر وهم مُتكئون للأكل، لكن هذا لا �عني أن 

 
62 Ons Avondmaals Formulier, pp. 243 f. 
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 جالسون، أو ساجدون، أو واقفون.  
  "خُذوا ُ�لوا." عندما أعطى الخُبز لتلامیذه، قال: �سوع.   أفعالَ �لمات الوص�ة صاحبتْ ب. �لمات الوص�ة. 

وفي إصدار هذا الأمر، �التأكید لم �كن یتحدَّث فقط عن الأكل المادي، بل عن القبول الروحي لجسد المس�ح  
هت أولاً للرسل، إلا أنه قُصِد   ها أن تكون للكن�سة في �ل العصور. �حسب نَص  من�الإ�مان. رُغم أن الوص�ة وُجِّ

." �ستنتج ال�عضُ من  اِصْنَعُوا هذَا لِذِْ�رِي �ضًا: ")، قال الربُ أ٢٤:  ١١  س�ورنثو   ١(قارن مع    ) ١٩:  ٢٢لوقا  (
سه �سوع لم �كن سوى وج�ة تذ�ار�ة. مع ذلك،   من المؤ�ِّد بدرجة �بیرة،  هذه الكلمات أن عشاء الرب الذي أسَّ

أن �كون    منه، أن عشاء الرب قُصِد  ) ٣٠-٢٦:  ١١�ورنثوس  ١؛  ٥١،  ٥٠،  ٣٣،  ٣٢:  ٦یوحنا  (خصوصًا من 
وعلى قدر ما له من أهم�ة تذ�ار�ة، قُصِد منه أن �كون تذ�ارًا للعمل الذ�ائحي للمس�ح لا  ذا؛  أكثر �كثیر من ه 
، أخذ الرب أ�ضًا الكأسَ، وشكر،  �عد توز�ع الخُبز �ان هناك وص�ة أخرى �الارت�اط �الكأس.  تذ�ارًا لشخصه.  

من الواضح تمامًا أن الكأس تُمثِّل هنا  ه واقتسموها بینكم." ذ وقال: "اشر�وا منها �لكم،" أو (�حسب لوقا)، "خذوا ه 
تمامًا من هذه الكلمات أن الرب قَصدَ  ما تحتو�ه، لأن الكأس لا �مكن اقتسامها للفر�ضة أن تُصنَع  . یتضح 

إن استخدام العنصر�ن مكَّن  �استخدام العنصر�ن، وأن �ن�سة روما مُخطئة عندما تمنع الكأس عن عامة الشعب.  
هذه الفر�ضة  ، وأن  في موته  ننفصلایسوعَ من تقد�م صورة ح�ة عن فكرة جسده المكسور، وأن الجسد والدم  �
 غذي النفس وتُوقِظها.  تُ 

�الخُبز، وهو الشرح الذي تسبب في    المرت�طة�لمات الوص�ة    �عد م�اشرةً    الشرحُ   �أتي ج. �لمات الشرح.  
 لقد تم تفسیر هذه الكلمات �طرق عدیدة.  خلافات حادة، أي ع�ارة "هذا هو جسدي." 

) تُر�ِّز �ن�سة روما على �لمة "هو." قَصد �سوعُ أن �قول إن ما �ان ُ�مسك �ه في یده هو جسده الفعلي،  ١(
في �ل الاحتمالات، تحدَّث  عن هذا الموقف.  إطلاقًا  اع  ه مثل الخُبز. لكن لا �مكن الدفمذاق رُغم أن منظره و 

�الجسد أمام تلامیذه، لم �ستطِع أن    و�ینما �ان موجودًا�سوع �اللغة الأرام�ة ولم �ستخدم هذا الضمیر إطلاقًا.  
حتى �حسب المنظور الكاثول�كي، لم  . علاوة على ذلك،  �قول لتلامیذه �كل جد�ة أنه �ان ُ�مسك �جسده في یده 

ل الآن إلى جسدي."  س"هذا    :: "هذا هو جسدي،" بل �ان �إمكانه فقط أن �قول ن �ستطِع عن حقٍ أن �قول �ك  یتحوَّ
ك �ارلشت  ) ٢( ت �الرأي غیر المألوف المتمثِّل في أن �سوع، عندما قال هذه الكلمات، �ان ُ�شیر إلى  ا تمسَّ

�أن الضمیر المحاید في الیونان�ة لا �مكن أن ُ�شیر إلى الخبز، وهو �لمة مذ�رة. لكن    تا �ارلشت  جسده. جادَل 
سُ�عتبر  تصر�حًا مثل هذا    لكن الخُبز ُ�مكن �سهولة أن ُ�عامل معاملة الجماد، ولذلك ُ�شار إلیها �ضمیر المحاید.  

 فارغًا في �ل الأحوال.  
د لوثر واللوثر�ون أ�ضًا على �لمة "هو،" رُغم أنهم �عترفون �أن �سوع �ان یتحدَّث مجازً�ا.    )٣( وفقًا لهم،  شدَّ

لم �كن التشب�ه استعارة، بل مجازًا. �ان الرب ب�ساطة َ�قصد أن �قول لتلامیذه: عندما تتناولون الخُبز، فإن جسدي  
ُ�حمَّل هذا المنظور بِثقل العقیدة المستحیلة القائلة  .  ظل �ما هو �َ �لیهما  موجودٌ ف�ه، وتحته، ومعه، رُغم أن جوهر  

 �أن الجسد المادي للرب جسدٌ �لي الوجود.  
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ُ�عتبر هذا  ٤( إلى) جسدي."  ُ�شیر  المُصلَحة �لمات �سوع مجازً�ا: "هذا هو (أي  والكنائس  َ�فهم �الفن   (
" مثل  المشابهة،  التعبیرات  مثل  للتلامیذ  مفهومًا  الح�اة  أناالتعبیر  خبز  (هو  و"٣٥:  ٦یوحنا  "  الكرمة )،  أنا 

). في نفس الوقت، یرفضون المنظور، المنسوب عامةً إلى زو�نجلي، القائل �أن الخبز  ١:  ١٥(یوحنا    الحق�ق�ة"
دون على أنه أ�ضًا    ُ�شیر فقط أكملَ �سوع    مراحم عهد الله وُ�وصل تغذ�ة روح�ة.  َ�ضمنإلى جسد المس�ح، وُ�شدِّ
." في �ل الاحتمالات، تُعبِّر هذه الكلمات عن فكرة أن جسد  "الذي یُبذَل عنكموقال التعبیر التالي:  تتلك الكلما 

م جسده لَ�ضمن فداءهم.  سلأجل خیر، أو فائدة، التلامیذ. إن الرب    سیُبذَل �سوع     �سوعجسد    ، لا ُ�عتبر �الط�عُ�قدِّ
 الم�اشر�ن، بل لأجل �ل الذین یؤمنون.  ه تلامیذ لأجل فقط  ذب�حةً 

م الرب تصر�حًا   هذِهِ الْكَأْسُ هِيَ الْعَهْدُ الْجَدِیدُ بِدَمِي  ا: "مهمً توجد أ�ضًا �لمات شرح �الارت�اط �الكأس. قدَّ
. تُعبِّر هذه الكلمات عن ت�این ضمني بین دم المُخلِّص، �اعت�اره دم العهد  )٢٠:  ٢٢(لوقا    "الَّذِي ُ�سْفَكُ عَنْكُمْ 

�ان الأخیر مجر تمثیل ظلالي للحق�قة الخاصة �العهد  .  ) ٨:  ٢٤خروج  (الجدید، ودم العهد القد�م المذ�ور في  
لا ین�غي أن تُفهم  ."  لُ عَنْكُمْ الَّذِي یُبْذَ الجدید. إن ع�ارة "عنكم" ل�س لها تطبیق أوسع من الع�ارة المرت�طة �الخُبز "

د أي "لأجلكم ولأجل �ل مَن هم  ال�المعنى غیر   د أي "من أجل �ل ال�شر بلا تمییز،" بل �المعنى المُحدَّ مُحدَّ
الْخُبْزَ وَشَرِْ�تُمْ هذِ ، ")٢٦:  ١١�ورنثوس    ١( إن الكلمات الختام�ة في  تلامیذي حقًا."   أَكَلْتُمْ هذَا  ُ�لَّمَا  هِ  فَإِنَّكُمْ 

َ�جِيءَ  أَنْ  إِلَى  بِّ  الرَّ ِ�مَوْتِ  تُخْبِرُونَ  تذ�ارً ،الْكَأْسَ،  �اعت�اره  الرب  لعشاء  الدائمة  الأهم�ة  إلى  تُشیر  للموت    ا" 
 ؛ وتٌعلِن بوضوح أنه ین�غي أن ُ�حتفل �عشاء الرب إلا أن �جيء الرب.  الذ�ائحي للمس�ح

 ه. الأمور التي ُ�شار إلیها وتُختم في عشاء الرب. 
ي إنها تُمثِّل واحدة أو أكثر  إن إحدى سمات الفر�ضة الكنس�ة ه   .ا في الفر�ضةالأمور التي ُ�شار إلیه.  ١

إن العلامة الخارج�ة في حالة فر�ضة عشاء الرب  والخارج�ة.    من الحقائق الروح�ة بواسطة العلامات المحسوسة 
لا تَشمل فقط العناصر المنظورة المستخدمة، بل أ�ضًا �سر الخبز وسكب الخمر، ونوال الخبز والخمر عن  

 ین�غي هنا ذِ�ر النقاط التال�ة: طر�ق الأكل والشُرب، والاشتراك فیهما في شر�ة مع الآخر�ن. 
إن الحق�قة المر�ز�ة للفداء، والمُشار إلیها مس�قًا  ).  ٢٦:  ١١�ورنثوس    ١لموت الرب (  رمزي   إنها تمثیل أ.  

م بوضوح بواسطة الرموز ال إن �لمات التأس�س، "المكسور  ة لفر�ضة العهد الجدید.  مهمفي ذ�ائح العهد القد�م، تُقدَّ
ال"الذي ُ�سفَك من أجل �ثیر�نلأجلكم،" و  إلى حق�قة أن موت  تُشیر  ذ�ائحي، لأجل فائدة  ،"  مس�ح هو موت 

   .و�دلاً عنهمبل شع�ه، 
في الاحتفال �عشاء الرب، لا ینظر المُشتر�ون  ب. ترمز أ�ضًا إلى اشتراك المؤمن في المس�ح المصلوب.  

�طر�قة مجاز�ة، "�أكلون جسد ابن الإنسان، و�شر�ون  في المائدة إلى الرموز فقط، بل ینالونها و�تغذون علیها.  
 لهم الموتُ الذ�ائحي للمس�ح.   ضَمَنَهاینالون رمزً�ا البر�ات التي   م )، أي أنه ٥٣: ٦دمه" (یوحنا  

د المؤمن �المس�ح، بل   ج. إنها لا تُمثل فقط موت المس�ح �اعت�اره موضوع الإ�مان، وفِعل الإ�مان الذي یُوحِّ
یُوحى بهذا ضمنً�ا في الرموز المستخدمة.  للنفس.    أ�ضًا تأثیر هذا الفعل �اعت�اره َ�منح الح�اةَ، والقوة، والفرح، 
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ط المس�حُ ح�اة النفس.   ط الخبزُ والخمر الح�اةَ الجسد�ة للإنسان، هكذا َ�سند وُ�نشِّ الكتابُ    صف �َ مثلما ُ�غذي وُ�نشِّ
 .  �أن لهم ح�اتهم، وقوتهم، وفرحهم، في المس�حدائمًا  نیالمؤمن المُقدَّس 

ل�سوع المس�ح،    غیر المادي ضًا إلى اتحاد المؤمنین معًا. �صفتهم أعضاء الجسد  د. أخیرًا، ترمز الفر�ضة أ�
). في  ١٣:  ١٢؛  ١٧:  ١٠�ورنثوس    ١وُ�شكِّلون وحدةً روح�ة، فإنهم �أكلون نفس الخُبز و�شر�ون نفس الخمر (

   أخذهم للعناصر، من واحدٍ لآخر، ُ�مارسون شر�ةً حم�مة مع �عضهم ال�عض. 
َ�غفل الكثیرون في    بل ختمًا أ�ضًا.  فقط  علامةً ل�س  عشاء الرب  إن  .  في عشاء الربتُختم    الأمور التي.  ٢

، و�عتبرونها مجرد ذ�رى للمس�ح وشارةً  یومنا الحاضر هذا الأمرَ، والذین لدیهم منظور سطحي جدًا لهذه الفر�ضة 
  إن الفر�ضة لا �ستقلان عن �عض.  إن هذین الجانبین للفر�ضة، أي �اعت�ارها علامةً وختمًا،  للاعتراف المس�حي.  

یُوضع الختم على الأش�اء التي  الفر�ضة �كل ما تُشیر إل�ه، تُمثِّل ختمًا.  �اعت�ارها علامةً، أو �كلمات أخرى،  
إن �سوع    ،�قول دلیل أسئلة وأجو�ة هایدلبرجنعمة الله العهد�ة المُعلَنة في الفر�ضة.  خاص ب وهو تعهد    ُ�شار إلیها،

�عمل الروح    ،لنا أنَّنا نشترك حقًّا في جسده ودمه الحق�قیِّین  )یُؤ�ِّد أن  (بهذه العلامات المنظورة والعر�ون  َ�قصد "
عندما تتناول أفواه أجسادنا هذه العلامات المُقدَّسة لذ�ره؛ وأن �ل آلامه وطاعته هي �التأكید لنا، �ما لو    ،دس القُ 

منا �فَّارة عن خطا�انا لله.   :  ُ�مكن هنا ذِ�ر النقاط التال�ة 63"كنَّا نحن الذین تألَّمنا وقدَّ
حق�قة أنه    من خلال المُعلَنة  وهي المح�ة  لمس�ح،  �ین في المائدة على مح�ة اأ. تَختم الفر�ضةُ وتؤ�ِّد للمُشترِ  
مُشین ومر�ر لأجلهم. هذا لا �عني فقط أن الفر�ضة تَشهد لحق�قة التضح�ة الذ�ائح�ة �الذات،    نفسه لموتٍ   بَذلَ 

 تلك المح�ة التي لا تُقارَن.   ك في عشاء الرب أنه شخصً�ا موضوعُ لمُشترِ لمؤمن الأ�ضًا بل تؤ�ِّد 
م  ، لا فقط �مح�ة ونعمة المس�ح  في عشاء الرب المُشترِك    إنها تَعد المؤمن علاوة على ذلك،  ب.   الذي ُ�قدِّ

الشخصي في أن �ل وعود    ؛ بل تُعط�ه أ�ضًا ال�قینَ الفدائي ه  عمل  في �ل �مال  هم نفسه الآن لأجلهم �صفته فادی 
مة ِ�عط�ة   المُقدَّمة في رسالة الإنجیل هي له العهد و�ل البر�ات   لا �كون له استحقاق ذاتي    �حیث ،  ةإله�  مُقدَّ

 فیها.  
ق للمؤمن المُشترِك على غنى وعود رسالة الإنجیل فقط، بل تُؤ�ِّد له أ�ضًا على أن  ج.   مرةً أخرى، لا تُصدِّ

ط �الخُبز والخمر،    ال�قین في أن   مِثل   . اواقع�ً    له بر�ات الخلاص هي مِلكٌ  یوجد أ�ضًا �قینٌ  الجسد یتغذى وُ�نشَّ
أن النفس التي تنال جسد ودم المس�ح �الإ�مان تمتلك الآن الح�اةَ الأبد�ة، و�قینًا سینالها الشخص بوفرة أكبر  في  

 ومتزایدة.  
  لذین َ�شتر�ون في الفر�ضة. متىاعتراف من جانب ا  علامةإنه  ُ�عتبر عشاء الرب ختمًا ت�ادلً�ا.  د. أخیرًا،  

، و�عترفون بولائهم له �صفته  أكلوا من الخبز وشر�وا من الخمر، �عترفون �إ�مانهم في المس�ح �صفته مُخلِّصهم
 مَلكهم، و�تعهدون رسمً�ا �أن �ع�شوا ح�اةً من الطاعة لأوامره الإله�ة.  

 

 
63 Lord’s Day XXIX, Q. 79. 



102  

 للمس�ح في عشاء الرب.  الاتحاد الفرائضي أو السؤال عن الحضور الحق�قي و. 
نَدخل بهذا السؤال إلى مناقشة ما �ان، وما زال، مصدرًا لخلاف �بیر في الرأي في �ن�سة �سوع المس�ح.  

، أي �خصوص طب�عة  لا یوجد إطلاقًا إجماع في الرأي �خصوص العلاقة بین العلامة والأمر الذي تُشیر إل�ه
 راء ُ�مكن مناقشتها هنا. یوجد تحدیدًا أر�عة آ  . حضور المس�ح عشاء الرب 

. مع  ماد�ة  نَظرةً إلى الاتحاد الفرائضي    �ن�سة روما الكاثول�ك�ة. تَنظر  منظور �ن�سة روما الكاثول�ك�ة.  ١
لا یوجد ما یدعمها في الحدیث عن الاتحاد الفرائضي على الإطلاق، لأن وفقًا لتقد�مها للفر�ضة لا یوجد  ذلك،  

علامة تتحول  لا تتحد العلامة �الأمر الذي ُ�شار إل�ه، بل تُفسح المجال له، لأن الاتحاد �المعنى الصح�ح للكلمة.  
ل الخُبز والخمر إلى  عندما �قول الكاهن ع�ارة "ه إلى الأمر الذي ُ�شار إل�ه.   ذا هو جسدي" في القُداس، یتحوَّ

ل ی�قى مَظهر ومذاق العناصر مثل الخُبز والخمر. بینما  جسد ودم المس�ح.   من المعترف �ه أنه حتى �عد التحوُّ
أن خصائصهما تَظل �ما هي.   العنصر�ن، إلا  المس�حیتغیر جوهر  الخُبز    المادي   یوجد جسد ودم  في هیئة 

:  ٦یوحنا  (جسدي،" وفي    هویوجد الأساس الكتابي المُفترَض لهذا المنظور في �لمات التأس�س، "هذا    . والخمر 
، ومقاطع  )٩:  ١٠؛  ١:  ١٥؛  ٦:  ١٤یوحنا  (لكن نَص التأس�س هو نص مجازي بوضوح، مثل  وما یل�ه.    ) ٥٠

هو أكثر مما قد َ�قبله الكاثول�ك نفسهم، أي أن �ل مَن  ، عند فَهمه حرفً�ا، سُ�علِّم �ما  ) ٦یوحنا  (أخرى؛ ونَص  
).  ٥٤و  ٥٣بینما لن ینال الح�اة الأبد�ة أي شخص لم یتناوله (راجع الآ�ات یتناول عشاء الرب سیَدخل السماء،  

بوضوح إلى تفسیرٍ روحي. علاوة على ذلك، من المستحیل تمامًا أن نَنظر إلى الخُبز الذي  تُشیر    ٦٣آ�ة    لكن
حتى �عد  س یدعوه خُبزًا  كسره �سوعُ علي أنه الجسد الذي �ان ُ�مسك �الخُبز؛ و�ن�غي ملاحظة أن الكتاب المُقدَّ 

ل (  ما ). إن هذا المنظور لكن�سة روما یَتعدَّى أ�ضًا الحواس  ٢٨-٢٦:  ١١؛  ١٧:  ١٠�ورنثوس    ١ُ�فترَّض أنه تحوَّ
ق أن الشيء ال  إنه ال�شر�ة، حیث   ذي مذاقه ومنظره مثل الخُبز والخمر، هو في الحق�قة لحمٌ  ُ�طالبنا �أن نُصدِّ

نه یَتطلَّب إ�مانًا في الانفصال بین الجواهر والخواص و��مانًا في حضور  إو�تعدَّى المنطق ال�شري، حیث  ودَم؛  
جسدٍ مادي في أماكن �ثیر في نفس الوقت، و�لا الأمران مناف�ان للمنطق. نت�جةً لذلك، لا یوجد أساس صح�ح  

 وتكر�س الخُبز.    لِرفع أ�ضًا 
رفضَ لوثر عقیدة الاستحالة الجوهر�ة، وتبنَّى بدلاً منها العقیدةَ المرت�طة والمُسماة  .  المنظور اللوثري .  ٢

الحضور المزدوج. وفقًا له، ی�قى الخُبز والخمر �ما هما، لكن مع ذلك، یوجد في عشاء الرب حضور حق�قي  �
ك هو وأت�اعه   �الحضور  معجزي وغامض لكل شخص المس�ح، جسدًا ودمًا، في، وتحت، ومع، العناصر. تمسَّ

المادییْن في  المكاني المس�ح  ودم  الرب   لجسد  أح�انً .  عشاء  اللوثر�ون  ُ�علِّمون  یُنكر  أنهم  المكانيا    �الحضور 
للمس�ح في عشاء الرب، لكنهم �عدها یَنسبون لكلمة "مكاني" معنى لا َ�قصده الذین یَنسبون هذا التعل�م للوثر�ین.  

لطب�عة المس�ح الماد�ة فهذا لا �عني أن �ل الأجساد الأخرى تُست�عد    �الحضور المكانيعندما ُ�قال إنهم ُ�علِّمون  
یز المكاني، ولا أنه الطب�عة ال�شر�ة للمس�ح غیر موجودة في أي مكان آخر، أي السماء مثلاً؛ بل  من نفس الح 

أن في    �عني  مكانً�ا  المغناط�س�ة  القوة  تتواجد  مثلما  الرب،  عشاء  في  مكانً�ا  موجودة  الماد�ة  المس�ح  طب�عة 
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 manducatioالتناول الفموي (مون أ�ضًا �ُ�علِّ نت�جةً لذلك، المغناط�س، ومثلما تتواجد النفس مكانً�ا في الجسد. 
oralis  "،والذي �عني أن الذین یتناولون عناصر عشاء الرب �أكلون و�شر�ون جسد ودم الرب "�الفم الجسدي ،(

ینالونهم أ�ضًا، لكن ذلك س�كون لدینونتهم.    حقینت غیر المس  المُشترِ�ینإن    �الإ�مان فقط.  جسد ودم الرب   ینالون ولا  
ل  المُتمثلة في  لا ُ�عتبر هذا المنظور تحسینًا �بیرًا للمنظور الكاثول�كي، رُغم أنه لا یتضمن المعجزة المتكررة   تحوُّ

تفسیر  وهو  إنها في الحق�قة تَجعل �لمات �سوع تَعني "هذا الخُبز ُ�صاحِب جسدي،"  لجوهر دون تحول الخواص.  ا
انتشار طب�عة الرب  القائلة �  . علاوة على ذلك، ُ�حمَّل بِثقل العقیدة المستحیلةأي تفسیر آخر من    أقل ترج�حًا

 ود الكثیر من اللوثر�ین أن یتخلوا عنها.  ال�شر�ة المُمجدة، والتي یَ 
لعشاء    زو�نجليمنظور  ، �أن  إطلاقًابدون أساس    ول�سیوجد انط�اع منتشر جدًا،  .  منظور زو�نجلي.  ٣

، تُمثل مجازً�ا أو  یُزعَم عادةً أنه علَّم �أن عشاء الرب مجرد علامة أو رمز الرب �ان غیر صح�حٍ إلى حد �عید.  
نوالها هو مجرد تذ�ار �ما فعله المس�حُ لأجل الخطاة، وفوق �ل شيء  وأن  تُشیر إلى حقائق أو بر�ات روح�ة؛  

مما لا شك ف�ه أن  السو�سري.    المُصلِحَ   الوصفَ تُشیر  اد یُنصف  مع ذلك، �الك .  المس�حي   عترافللا   شارةهو  
المؤمنُ  لما یتعهد �ه    اورمزً   طقس تذ�اري وعلامةً �النس�ة له �انت الفر�ضة مجرد    ه أن   تُعبر عن  ه �عض تصر�حات

�اعت�اره    لكن �تا�اته تحتوي أ�ضًا على تصر�حات تُشیر إلى أهم�ة أعمق لعشاء الرب وتَنظر إل�ه.  الفر�ضة   في
من  في الواقع، یبدو أنه غیَّر رأ�ه �عض الشيء �مرور الزمن.  وعدًا �ما َ�عمله الله لأجل المؤمن في الفر�ضة.  

د �الض�ط ما �ان یؤمن �ه في هذا الموضوع.   أن �ست�عد من عقیدة    من المؤ�د أنه أرادالصعب للغا�ة أن نُحدِّ
لقد عبَّر  في تفسیرها.  میلاً مُفرطًا تجاه جانب الرزانة وال�ساطة  عشاء الرب �ل ال�اطن�ة غیر العقلان�ة، وأظهر  

أن الفر�ضة مجرد علامة أو رمز، وهي تذ�ار لموت الرب. ورُغم أنه تحدَّث عنها �شكل    من حین لآخر عن
َ�قع التر�یز  علاوة على ذلك،  .  حقها  هذه الفكرةَ ُ�عطي  دًا، إلا أنه �التأكید لا  ه عتعابر �صفتها أ�ضًا ختمًا أو  

لقد أشار إلى أكل جسد المس�ح �أنه   على ما یتعهد �ه المؤمن في الفر�ضة، لا على ما یتعهد �ه الله.�النس�ة له 
لكنهم لم یَرفض أن  ،  الإ�مان �ه والاتكال الواثق على موته. لقد رفض الحضورَ الجسدي للمس�ح في عشاء الرب 

المُشترِك    إدراكفي  �طب�عته الإله�ة و   إن المس�ح موجودٌ فقطالمس�ح حاضرٌ ف�ه �طر�قة روح�ة في إ�مان المؤمن.  
 المؤمن.  

المُصلَح.  ٤ الرب المنظور  اعترض �الفن على عقیدة زو�نجلي �خصوص عشاء  �أن  .  تَسمح  أنها  (أ)   ،
تطغى فكرة ما َ�صنعه المؤمن في الفر�ضة على عط�ة الله فیها؛ و(ب) أنها تنظر إلى أكل جسد المس�ح على  

لا ترت�ط الفر�ضة فقط �العمل  وفقًا لكالفن،  على موته.  أنه ل�س أكثر أو أعلى من الإ�مان �اسم المس�ح والاتكال  
یبدو أن زو�نجلي �ان ُ�فكر)، بل أ�ضًا �العمل الحاضر للمس�ح،    ماالماضي للمس�ح، و�المس�ح الذي مات (مثل 

و�المس�ح الذي �ح�ا في مجدٍ. �ان �الفن یرى أن المس�ح، رُغم أنه ل�س حاضرًا جسدً�ا أو مكانً�ا في عشاء  
م للمؤمن �كل شخصه، جسده ودمه. الرب زَ على الشر�ة ال�اطن�ة بین المؤمن وشخص  ، إلا أنه حاضرٌ وُ�قدَّ ر�َّ

  ن موجوداإن شرح �الفن ل�س واضحًا �الكامل، لكن یبدو أنه �عني أن جسد ودم المس�ح، رُغم أنهما  الفادي �كامله.  



104  

مان تأثیرًا َ�منح الح�اةَ لمكانً�ا في السماء فقط،   ع أنه حق�قي،  م إن هذا التأثیر،  لمؤمن عندما یتناول العناصر.  ُ�قدِّ
م جسدَ  الروح القُدس، وُ�شترَط  حقِّقه  ، و�ُ ل�س مادً�ا بل روحً�ا و�اطنً�ا  ف�ه وجود فِعل الإ�مان الذي ینال �ه المُتقدِّ

م  . �النس�ة للطر�قة التي تتحقق بها هذه الشر�ة مع المس�ح، یوجد شرح ثنائي الجوانب.  رمزً�ا  ودم المس�ح تُقدَّ
م للفر�ضة  الشر�ة   یَرفع قل�ه �الإ�مان إلى السماء، حیث المس�ح موجود؛ وأح�انًا، على أن  أح�انًا على أن المُتقدِّ

م.  م �ما لو  دابني  رَفض  الروح القُدس ُ�حضر تأثیر جسد ودم المس�ح إلى المُتقدِّ شرحَ �الفن �خصوص أن المُتقدِّ
یبدو  من المؤ�د أن هذه النقطة غامضة في شرح �الفن.  أنه �شترك في جسد ودم المس�ح نفسه في الفر�ضة.  

ا، أي  فرائض�ً  أح�انًا �ما لو أنه َ�ضع تر�یزًا �بیرًا على الجسد والدم الحرفي. مع ذلك، ر�ما ین�غي أن تُفهم �لماته
إن تفسیرًا شائعًا للغا�ة للنقطة الغامضة في عقیدة �الفن    64یوجد هذا المنظور لكالفن في إقرارات إ�ماننا..  مجازً�ا

تأثیر ونتائج ذب�حة جسد الفادي  " ، أي، �كلمات الد�تور هودج،  فقط  هو أن جسد ودم المس�ح موجودان روحً�ا 
م فعلاً في الفر�ضة للمُستقبِل المُستحِق بواسطة   ، الذي �ستخدم  الروح القُدس قوة  على الصلیب تصیر موجودة وتُقدَّ

  65"الفر�ضة �صفتها وسیلته حسب مشیئته الس�اد�ة. 
 ز. عشاء الرب �صفته من وسائط النعمة، أو فاعلیته.  

سها الرب بنفسه �اعت�ارها علامةً و إن فر�ضة عشاء   لقد  ختمًا، هي بذلك من وسائط النعمة.  الرب، التي أسَّ
سها المس�ح لأجل فائدة تلامیذه و�ل المؤمنین.   �ان من الواضح أن هدف المُخلِّص هو أن �ستفید أت�اعه من  أسَّ

سهاالاشتراك فیها.   ذلك  �مكن أ�ضًا أن نستنتج  لعهد النعمة.  �اعت�ارها علامةً وختمًا    یَن�ع هذا من حق�قة أنه أسَّ
  ) ٥٨-٤٨:  ٦یوحنا  (ومن مقاطع مثل  �سهولة من الأكل والشرب الرمزي، اللذین ُ�شیران إلى التغذ�ة والتنش�ط،  

 .  )١٧: ١١�ورنثوس    ١( )، و ُ�شیر م�اشرة إلى عشاء الرب أم لا  النص  �غض النظر عن �ون هذا(
ص للمؤمنین فقط، ولذلك لا ُ�عد  .  النعمة المُستقبَلة في عشاء الرب .１ عمل  لِ   وسیلةً إن عشاء الرب مُخصَّ

م �سوعُ الفر�ضة  .  ُ�فترَض مُس�قًا وجود نعمة الله في قلوب المُشترِ�ینلي في قلب الخطاة.  النعمة الأوَّ  ُ�قدِّ
، إن الذین آمنوا واظبوا �إخلاص على  )٤٦،  ٤٢:  ٢لأعمال الرسل  (لأت�اعه المعترفین �ه فقط؛ وفقًا  

د على ضرورة فحص الذات قبل  )٢٩،  ٢٨:  ١١�ورنثوس    ١(كسر الخبز؛ وفي   الاشتراك في  ، ُ�شدَّ
تُستقبَل في الفر�ضة لا تختلف من حیث النوع عن التي ینالها المؤمنین  عشاء الرب. إن النعمة التي  

فاعل�ة �لمة الله، و�ذلك تُز�د مقدار    من  د فقطإن فر�ضة عشاء الرب تُز�من خلال عمل �لمة الله.  
التغذ�ة والتنش�ط الروحي، وال�قین المُتزاید  و مع المس�ح،    أعمقإنها نعمة الشر�ة  تُستقبَل.  النعمة التي  
سة، والنِعم الخاصة الفعل�ة، و�زالة الخطا�ا  تَذ�ُ �الخلاص.  ر �ن�سة روما الكاثول�ك�ة تحدیدًا النعمةَ المُقدِّ

 الخلاص.  ��قین الالممیتة، والحِفظ من الخط�ة الممیتة، و غیر 
 

 
64 Cf. Conf. Belg., Art. XXXV; Heidelberg Catechism, Question 75,76, and also in the Form for the celebration 
of the Lord’s Supper. 
65 Comm. on the Confession of Faith, p. 492. 
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. ��ف تَعمل الفر�ضة من حیث هذا الجانب؟ هل عشاء الرب �أي  الطر�قة التي تتحقق بها النعمة.  ٢
 طر�قة سببٌ استحقاقيٌ للنعمة الممنوحة؟  

 النعمةَ �غض النظر عن الحالة الروح�ة للمُشترِك، أم لا؟  عشاءُ الرب هل َ�منح  
أ�ضًا؛ إنها حتى في    ذب�حةً الكاثول�كي. �النس�ة للكاثول�ك، لا ُ�عد عشاء الرب فر�ضةً فقط. بل  المنظور  أ.  

  المقام الأول ذب�حة. إنها "التجدید غیر الدموي لذب�حة الصلیب." هذا لا �عني أن في عشاء الرب �موت المس�حُ 
عن الخُبز �صفته جسده    ختبر تغییرًا خارجً�ا، وهو �شكلٍ ما مُساوٍ للموت. ألمْ یتحدث الربُ من جدید، بل أنه �َ 

ال التلامیذ، وعن  الكاثول�ك  المكسور لأجل  المسفوك لأجلهم؟ إن  الجدل خمر �صفته دمه  ُ�عطون أح�انًا    مُثیر 
�أن هذه الذب�حة لها طا�ع تمثیلي أو تذ�اري فقط، لكن هذا ل�س العقیدة الحق�ق�ة للكن�سة الكاثول�ك�ة.    الانط�اعَ 

�فَّار�ة. عندما یُثار    یُنظر إلى ذب�حة المس�ح في عشاء الرب على أنها ذب�حة حق�ق�ة، وُ�فترَض أن لها ق�مة
السؤال �خصوص ما تَكتس�ه هذه الذب�حة للخاطئ، فإن المصادر الكاثول�ك�ة تبدأ في التهرُّب واستخدام لُغة غیر  

،" والذي ُ�ستخدم �صفته مَرجعًا  Handbook of the Christian Religioمُتسِقة. إن تصر�ح ڤیلمرس في �تا�ه "
: "نَرى أن ثمر ذب�حة  ٣٤٨ة، ُ�مكن أن ُ�عطى �مثال هنا. �قول في صفحة  في العدید من الكل�ات الكاثول�ك�
نِعم فوق طب�ع�ة،  مجرد  (أ) لا : �ةتشفُّعو  �ةكفَّار   على قدر �ونها ذب�حةً   لأجلناالقداس هو التأثیرات التي تُنتجها  

لأجلنا �موته    ه المس�حُ الخطا�ا. ما اكتس�َ بل بر�ات طب�ع�ة أ�ضًا؛ (ب) إزالة الخطا�ا، والعقو�ة التي تستحقها هذه  
، یبدو أن الجملة الأخیرة  كفَّار�ة  ما دُعیتْ ذب�حة القداس ذب�حةً في فر�ضة القداس." �عد  فینا   ُ�طبَّقعلى الصلیب،  

 المس�ح على الصلیب.  اكتس�هما   ینفي المُشترِ�ُ�طبَّق   فیها  إنها في النها�ة مجرد ذب�حةتقول 
نفسه،" وهو    الفعل ف�ما یتعلق �كون عشاء الرب فر�ضةً، تُعلِّم �ن�سة روما الكاثول�ك�ة أنها تَعمل "بواسطة   

هذا �عني  ، أو استحقاق الخادم."  ، ول�س �فضل أعمال أو موقف المُستقبِل ا الفر�ضة نفسه  تقد�م ما معناه، "�فضل  
  والتي یُنظر إلیها على أنها جوهرٌ النعمة المُشار إلیها،  أن �ل مَن ینال العناصر، سواء شر�ر أو تقي، ینال أ�ضًا  

تُعلِّم �ن�سة روما،  إن طقس عشاء الرب نفسه  تحتوي عل�ه العناصر.   م نعمة للمُستقبِل. في نفس الوقت،  ُ�قدِّ
ت الفر�ضة ُ�مكن أن تُعاق �لً�ا أو جزئً�ا �سبب عائق ما، أو �غ�اب  ما یبدو، أن تأثیرا على  �شكلٍ غیر متسق،  

 ما تَفعله الكن�سة.  وجود الن�ة لدى الكاهن أن َ�فعل    م �عد   الموقف الذي �جعل النفس قادرة على استق�ال النعمة، أو 
البروتستانت�ة هو أن الفر�ضة لا تَعمل  المنظور الشائع في الكنائس    إنالمنظور البروتستانتي الشائع.  .  ب 

ل�ست الفر�ضة سبً�ا للنعمة في حد ذاتها، بل هي مجرد وسیلة في ید الله. لا َ�عتمد عملها  ل نفسه."  فع"بواسطة ال
قد �أخذ غیر المؤمنین العناصر  الإ�مان أ�ضًا.    نشاطالإ�مان في المُستقبِل، بل على    وجودالفعَّال فقط على  

�عض اللوثر�ین ورجال الكن�سة العل�ا الأُسقفیین،    لكنهم لا �أخذون الأمر الذي تُشیر إل�ه العناصر.  الخارج�ة، لكن 
 تجاه موقف �ن�سة روما.  في رغبتهم أن �حافظوا على الطا�ع الموضوعي للفر�ضة، ُ�ظهرون میلاً واضحًا  

ب�ان �ونكورد  ینال  �قول  أنه لا  ونُعلِّم، ونَعترف  "نؤمن،  والذین بذلك    �المس�ح   المؤمنون :  الحق�قیون فقط، 
والدم الحق�قییْن للمس�ح؛    إلى عشاء الرب، بل أ�ضًا غیر المُستحقین وغیر المؤمنین، الجسدَ �استحقاق  ون  تر�َ�ق
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،  مع ذلك، لا َ�ستمدون بهذه الطر�قة تعز�ةً أو ح�اةً، بل َ�صیر هذا الاستق�ال للفر�ضة سبً�ا للحُكم علیهم و�دانتهم 
  66).٢٩، ٢٧: ١١�ورنثوس  ١إلا إذا اهتدوا إلى الإ�مان وتابوا (

ست لهم فر�ضة عشاء الرب.    ح. الأشخاص الذین تأسَّ
ُ�قام عشاء الرب؟" �قول دلیل أسئلة  ؤال للإجا�ة على س .  المُشترِ�ون المُناسبون في الفر�ضة.  ١ ، "لمن 

خطا�اهم، ولكنَّهم واثقون من أنَّها قد غُفرَت لهم من أجل المس�ح؛ وأنَّ  لأولئك الآسفون على  وأجو�ة هایدلبرج: "
ضعفاتهم المت�ق�َّة تغطیها آلامه وموته؛ والذین یرغبون أ�ضًا في تقو�ة إ�مانهم أكثر فأكثر، وجعل ح�اتهم أكثر  

س لأجل �ل ال�شر بلا تمییز   ." َ�ظهر من هذه الكلمات قداسة  حتى لكل الذین لهم  ولا  ،  أن عشاء الرب لم یؤسَّ
مكان في �ن�سة المس�ح المنظورة، بل فقط للذین یتو�ون ِ�صدقٍ عن خطا�اهم، وَ�ثقون �أن خطا�اهم مُغطاة بدم  

إن المُشترِ�ین في عشاء  �سوع المس�ح الكفاري، و�رغبون في ز�ادة إ�مانهم، وأن ینموا في قداسة حق�ق�ة للح�اة.  
�جب أن �كون لدیهم إ�مان  خطاة تائبین، مُستعدین أن �عترفوا أنهم في ذواتهم ضائعون.  الرب �جب أن �كونوا  

علاوة على ذلك، �جب أن  حي ب�سوع المس�ح، �حیث �كونوا واثقین في الدم الكفاري للمُخلِّص لأجل فدائهم.  
رب والوج�ة العاد�ة،  الاختلاف بین عشاء الو�جب أن ُ�میِّزوا  لعشاء الرب،  �كون لدیهم إدراك وتقدیر صح�ح  

  م لجسد ودم المس�ح. وأخیرًا، �جب أن تكون لدیه   تانمقتنعین �حق�قة أن الخبز والخمر هما علام و�جب أن �كونوا  
 رغ�ة مُقدَّسة في النمو الروحي والتش�ُّه المتزاید �صورة المس�ح.  

�نس�ة ولأجل الكن�سة، یَنتج  �ما أن عشاء الرب هو فر�ضة  .  الذین �جب أن ُ�ست�عَدوا من عشاء الرب.  ٢
لا  لكن من الضروري تقد�م حدود أكثر من هذا.  إذًا أن الذین هم خارج الكن�سة لا �ستط�عون أن �شتر�وا فیها.  

م إلى مائدة الرب. ین�غي ملاحظة الاستثناءات التال�ة:    �ستط�ع �ل شخص له مكان في الكن�سة أن یتقدَّ
�ان مسموحًا لهم أن �أكلوا الفصح في أ�ام العهد القد�م، إلا أنه لا ُ�سمح لهم   الأطفال الرغم من أن على أ. 

ُ�صر بولس على ضرورة  .  المُناسب، لأنهم لا �ستط�عون است�فاء شروط الاشتراك  أن �شتر�وا في عشاء الرب
لَِ�مْتَحِنِ الإِنْسَانُ نَفْسَهُ، وَهكَذَا َ�أْكُلُ مِنَ الْخُبْزِ  "فحص الذات قبل الاحتفال �عشاء الرب، عندما �قول:   وَلكِنْ 

. علاوة على ذلك، ُ�شیر  ، ولا �ستط�ع الأطفال أن �متحنوا أنفسهم)٢٨:  ١١�ورنثوس    ١(  "وََ�شْرَبُ مِنَ الْكَأْسِ 
  ١�طر�قة مؤَّهلة، من الضروري أن ُ�میِّز الشخصُ الجسدَ (  لى أنه، من أجل الاشتراك في عشاء الرب بولس إ

المُستخدمة  ٢٩:  ١١كورنثوس   العناصر  بین  مناسب  �شكلٍ  ُ�میِّز  أن  أي  والخمر  )،  والخبز  الرب  في عشاء 
بهذا أ�ضًا َ�قع خارج إمكان�ات    ا لجسد ودم المس�ح. والق�ام رموزً ون هذه العناصر  �العادیین، عن طر�ق إدراك  

 أن �شتر�وا في الاحتفال �عشاء الرب.  إلى سن التمییز أن ُ�سمح لهم  وصول ال�عد  هم ُ�مكن الأطفال. 
الذین قد یتواجدوا ضمن حدود الكن�سة المنظورة لا َ�حق لهم أن �شتر�وا في مائدة    غیر المؤمنین إن  .  ب 
موا اعترافًا موثوقًا   الرب. �جب أن تُطالب الكن�سةُ من �ل الذین یرغبون في الاشتراك في عشاء الرب أن ُ�قدِّ

م أحدهم  أن تَنظر داخل القلب وتستط�ع فقط أن تَبني  الكن�سةُ  ط�ع، لا تستط�ع  ال ��الإ�مان.   حُكمها �خصوص تقدَّ

 
66 VII. 7. 
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ها ستَقبل أح�انًا مُرائین إلى  أن   الممكن   للاشتراك في الفر�ضة على أساس اعترافه �الإ�مان ب�سوع المس�ح. إنه من
دینونةً لأنفسهم.  في اشتراكهم في عشاء الرب �أكلون و�شر�ون  الشر�ة الكاملة، لكن هؤلاء الأشخاص  امت�ازات  

و�ذا اتضحَ عدم إ�مانهم وعدم تقواهم، فسیَتحتم على الكن�سة أن تست�عدهم من خلال الممارسة السل�مة للتأدیب  
 �جب حما�ة قداسة الكن�سة وقداسة الفر�ضة.   الكنسي.

هم  في عشاء الرب في �ل الظروف وفي جم�ع حالات ج. حتى المؤمنین الحق�قیین لا ُ�مكنهم أن �شتر�وا  
قد تَست�عدهم من    ، المؤمنین الآخر�ن  نحو  واتجاهاتهموعلاقتهم الواع�ة مع الله،  إن حالة ح�اتهم الروح�ة،  العقل�ة.  

:  ١١�ورنثوس    ١(الاشتراك في ممارسة روح�ة مثل الاحتفال �عشاء الرب. من الواضح أن �لمات بولس في  
ذلك.    )٣٢-٢٨ الرب  تتضمن  عشاء  في  اشتراكهم  جعلتْ  �الفعل  �ورنثوس  أهل  بین  ممارسات  هناك  �انت 

ته، لا �كون له مكان مناسب على المائدة  عندما �كون الشخص واعً�ا �اغترا�ه عن الرب أو عن إخو استهزاءً.  
ل أي   التي تتحدث عن الشر�ة. مع ذلك، ین�غي أن نقول صراحةً أن غ�اب �قین الخلاص لا ین�غي أن ُ�عطِّ

م إلى مائدة الرب، لأن عشاء الرب ُ�قام لأجل تقو�ة الإ�مان تحدیدًا.    شخص عن التقدُّ
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 .الدراسةأسئلة لمز�د من 
 هل ُ�مكن إث�ات أن عشاء الرب حدث في فصح العهد القد�م؟  

 ستخدم �أس واحدة؟تُ ؟ هل ُ�سمح أن ُ�قطَّع الخُبز إلى قِطع قبل ممارسة عشاء الرب، وأن حدثَ  ك�ف
 �الارت�اط بهذه الفر�ضة؟  ما هو معنى تعبیر "الحضور الحق�قي"

هل َ�قف في صف فكرة أن الطب�عة  هل ُ�علِّم الكتاب المُقدَّس بهذا الحضور الحق�قي؟ إذا �ان ذلك صح�حًا،  
 موجودة في حالة الاتضاع، أم التمجید؟ ال�شر�ة للمس�ح 

إلى عشاء    )٦یوحنا  (هل ُ�شیر فعلاً خطاب �سوع في  المُصلَحة.    الروحيما المقصود �عقیدة الحضور  
 تُدافع �ن�سة روما عن الاحتفال �عشاء الرب �عُنصر واحد فقط؟ الرب؟ ��ف 

 ك�ف ظهر مفهوم �ون عشاء الرب ذب�حة؟ ما هي الاعتراضات على هذا المفهوم؟ 
 هل ُ�ساوي "أكل الجسد" ب�ساطة الإ�مانَ �المس�ح؟ 

 ؟في عشاء الرب  هامع أعضائاشتراك مَن ل�سوا أعضاءً في الكن�سة هل ُ�مكن الدفاع عن 
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